SKOLE OG KULTURMODE I GRONLAND
Eliteskole eller folkeskole i Gronland.

Af overlerer Holger Henriksen

Et trzk pa hundreder af danske lerere bevager sig i disse 4r gennem den gronland-
ske skole. Uden andre forudsetninger end deres danske lerereksamen skal de i sam-
arbejde med stadig ferre grenlandske kolleger udbygge en dansk skole i Grenland.
At gore dette effektivt er deres ambition — det lykkes ikke i szrlig hoj grad.

Skolen i Grenland er — ligesom tidligere tiders mellemskole i Danmark — ,,stigen
ned til almuen®, ad hvilken det lykkes de bedst begavede at klatre ind i dansk kultur.
Nér uddannelsesforlgbet er tilbagelagt, er forbindelsen bagud ofte afbrudt.

Skolen i Grenland vil sikkert p4 langt sigt kunne lese den opgave, den er struktu-
reret efter : at uddanne en elite, der vil kunne overtage de samfundsmessige opgaver,
som et moderne Grenland stiller. Det synes imidlertid mere tvivlsomt, at det skulle
lykkes skolen at blive en folkets skole. Det ville krzve en anden struktur, andre lzse-
planer og andre lzrere. Hvilke betingelser mitte en skole da opfylde for at kunne
leve op til det lidt fede udtryk: en folkets skole? Det matte vare en skole, der byg-
gede pa den folkelige kultur, der sggte at bidrage til videreudvikling af denne kultur,
at tilpasse det gamle til det nye. Det métte vare en skole, der ikke mister storstedelen
af sine elever i skoleforlgbet, siledes at disse forbliver i det, der under samfundets
hurtige udvikling truer med at blive — at degenerere til — en proletarkultur, en fattig-
domskultur.

I denne og en folgende artikel spges det pavist, at kultur og paedagogik har — eller
ber have — et forhold til hinanden.

Hvorfor denne pavisning ?

Fordi vi danske lzrere mé bzre vor del af de erfaringer, der gores overalt i den
tredie verden: at teknisk bistand ofte mislykkes, at teknisk samarbejde er en illusion,
men — at kulturelt samvirke er en mulighed. Hvad kan vi lere af hinanden?

Kulturmode eller kulturskifte.
I'sin ,,Comparative Education* redeger Nicholas Hans for engelsk og fransk skole-
politik i Afrika. Begge landes politik byggede pi den forudsztning, at man havde
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indset nodvendigheden af en kulturel udvikling i Afrika, men man greb sagen an pa
forskellig mide. ' '

Den franske politik var inspireret af 1700-tallets idealer. Frihed, lighed og broder-
skab var — ideelt set — muligheder, som afrikaneren ikke skulle vere udelukket fra.
En sterk centralistisk, administrativ tradition og en overbevisning om fransk kulturs
overlegenhed var grundlaget for bestr&bclgggﬁg pd at gere afrikanerne til ,sorte
franskmend®. Det er i dag muligt at vurdere denne politik. Det lykkedes fransk-
mendene at uddanne en elite — fitallig og utilstrekkelig — hvoraf en del i dag kan
findes ved Seinens bredder begrzdende sin tabte identitet, en anden del kan findes
pa ledende poster i de nye afrikanske lande. Men kuliurskiftet lykkedes ikke.

Den engelske skolepolitiks erkleerede mil var at bevare og videreudvikle de elemen-
ter i den fremmede kultur, som var ,,sunde®. At befrugte den fremmede kultur med
nye ¢lementer efterhinden som udvikﬁngen krvede det, var ideen i engelsk politik.
Idealet var et kulturmode. Lykkedes denne pohtlk? Det kan vare vanskeligt at be-
svare et sidant spergsmil; lad os ferst se pa begrebet kulturmede. Det vil nok vere

' rigtigt at opfatte kulturmgde som en stadlg Iebende proces, hvor to eller flere kul-

turer pavirker og befrugter hinanden. Nir man ser bort fra det gensidige i processen,
har der naturligvis vaeret tale om kulturmede, siden den ferste kanonbid gjorde sin
indflydelse gzldende. Dette, at man har kunnet uddanne en elite, er ogs en folge af
kulturmedet. Men hverken kanonbaden eller eliten er i sig selv tilstrakkelige faktorer
i den forandringsproces, som kulturmedet gerne skulle vere i en verden s& uharmo-
nisk som vor. En imperialistisk stormagts polri‘t.ik over for kolonierne drejer sig jo ogs
om anderledes kontante ting end skolepolitik. Nar sociale eller gkonomiske motiver
blev involveret — som f. eks. i Sydafrika eller Rhodesia — kunne engelsk kulturpolitik
ikke forhindre, at bremserne blev sliet i for skol¢p011t1kken, og at udviklingen blev
skruet baglens. '

Nicholas Hans har nogle eksempler, der belyser, hvor vanskeligt det er at {4 sat
en for andringsproces i gang. [ sit forseg pa at forklare dette forhold indferer han
begrebet ,the racial factor®, 1acefaktoren, et begreb, der i virkeligheden intet for-
klarer, men indbyder til misforstielser og fordomme. Hans beskaftiger sig ikke med
de kulturelle konflikter, som forhindrer, at ‘fpr;arrldrlngsprocessen settes i gang. Men
tilbage til Hans’ udmearkede eksempler.

P3 Haiti havde slaverne med forsk\eﬂigegprog og kulturelle traditioner mattet til-
egne sig fransk for at kunne tale sammen. Da landet blev uafhangigt efter den store
revolution, blev en mulat, der var uddannet i Parls, prasident. Fransk forfatning og
franske institutioner blev etablerede. Alt off1c1elt initiativ gik 1 150 4r ud p4 at skabe
en fransk kultur pd Haiti. Hans beskrlver, hvorledes befolkningen dog er forblevet
analfabeter, der stadig — trods klubber, caféer, kirker og universitetet til eliten — hen-
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giver sig til oprindelige religigse skikke. 1960-ernes politiske udvikling p& een har
méske disse forhold som forudsetning.

I to andre eksempler henviser Hans til lande med store indianske majoriteter: Peru
og Mexico. I Peru forsegte spanierne i fire drhundreder at indfere spansk sprog,
religion og samfundsinstitutioner, men endnu i dag er dette totalt mislykkedes. En
spansktalende elite har enevaldig magt i landet, mens folket — uanfegtet af revolu-
tioner og kontrarevolutioner — lever videre i overensstemmelse med deres fortid:
den gamle inkakultur.

I Mexico er billedet igen et andet. I aztekernes rige var der ikke noget fzlles
sprog, og man har derfor akcepteret spansk ogsd pd folkeligt niveau. Efter revo-
lutionsperioden 1910—17 besindede man sig pé sin indianske arv, og man forsagte
bevidst at udvikle landet pd grundlag af indianske traditioner. Udviklingen synes nu
at vere giet i std — muligvis af gkonomiske drsager — men Mexico tjener alligevel
som et eksempel pid et samfund, der trods akcept af fremmed sprog forseger at
videreudvikle sin kulturelle arv. Man har bevidst forsggt at bygge pd et kulturmede.

Med disse eksempler vil vi forlade Nicholas Hans og endnu engang — inden vi
nermer os de grenlandske problemer — se lidt pa begreberne kulturskifte og kultur-
mede, denne gang ud fra to synsvinkler: 1. Furopzerens syn pi mennesket i det
fremmede og 2. Europzerens syn pa den kultur, han madte i det fremmede.

I kulturskiftet — eksemplificeret ved fransk skolepolitik — ligger helt klart en
manglende akcept af den fremmede kultur, men dette indebzrer ikke en manglende
akcept af mennesket i det fremmede. Tvartimod har de europ=zere, der bevidst ar-
bejdede for et kulturskifte, ofte veret overbevist om alle menneskers lige rettig-
heder og muligheder.

I kulturmedet — eksemplificeret ved engelsk skolepolitik — akcepterer man den
fremmede kultur som en kendsgerning — og, hvis man i det hele taget tenkte kultur-
politisk — som en forudsetning for en videreudvikling. Akcepten af den fremmede
kultur kan indeholde en positiv eller en negativ verdidom, og deraf kan menneske-
synet vere afhaengigt. Det lighedsideal, som trezffes blandt ,kulturskifte-tilhen-
gere", og som kan have sin oprindelse i tanker fra den franske oplysningstid eller
— ikke at forglemme — i romersk-katolsk menneskesyn, dette lighedsideal er ikke
ngdvendigvis nogen forudsetning for ,kulturmgde-tilhengere". Hvis man, som Kip-
ling mener, at ost er ost, og vest er vest, og at de to aldrig kan medes, si kan man
belaste kulturmede tanken si meget, at man opgiver den. Og herfra er der ikke noget
stort skridt til en apartheidpolitik. Denne risiko er ikke s& stor, hvor man har bygget
pé kulturskiftet pd grundlag af et menneskeligt lighedsideal.

Endnu et aspekt i de grundleggende holdninger, der afgerende pavirker kultur-
politikken, er udviklingstanken.
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Som belastende tankegods i forholdet til fremmedkulturen har enhver dansk lerer
som paratviden skemaet over erhvervsf(ulturens udv1khng fra samlerstadiet til indu-
strikulturen. Dette skemas indlysende rlgtlghed kan der naturllgws ikke rokkes ved.
Det er ogsd rigtigt, at en sidan udv1khng betyder materlel fremgang for menne-
sket, men det er méiske en tanke veerd, om det ogsi er henmgtsmaesmgt at udvikle en
industrikultur i et arktisk omrade Hvad der‘ﬂderlmod md tages afstand fra, er den
tanke, at kulturerne udvikler sig mod noget hgjere etisk, menneskeligt.

Helt fra Aristoteles’ tid har udv1k11ngstanker med mellemrum veret diskuteret,
men stadig blevet bremset af rehgmse skabelsesteorier. Ogsi den gamle graske
tanke om hybris, ingen skulle vere gudernes hgemand har hemmet udviklingsteori-
ernes udvikling. Efter flere tillob i 1800-tallet kakedes det farst Darwin pd grundlag
af omfattende videnskabelige 1agttageiser at udarbelde en sammenhangende biolo-
gisk udviklingsteori, som i al korthed konkluderer, at liv udvikler sig fra det enkle
til det komplicerede. Heri ligger mgenIunde nogen vaerdldom

Men Darwin blev taget til indtegt for liberalistisk samfundsfxlosofl, blev med
urette videnskabelig begrundelse for den staerkcstes ret. Denne nye samfundsfilosofi
var i hej grad egnet til at fa datidens kap1tahster og imperialister til at sove roligt
om natten. Tanken er os ikke helt fremmed i dag: hvor - mange af os har ikke i dis-
kussioner hert det synspunkt forfegtet, at J@derne har ret til landet Israel, fordi de
er dygtlgere (altsd sterkere) end araberne?

Hyis kultursyn og menneskesyn overhovedet skal lade sig inspirere af en biologisk
udV1khngslaere, mi man kun beklage, at tanken om artens kollektive overlevelse
gennem gensidig hjzlp, som Darwin i sit senere forfattcrskab beskeftiger sig med,
ikke vandt genklang hos datldens fllOSOffCl‘r R sseren Pjotr Kropotkin lod sig inspi-
rere af denne tanke — det er tankevaekkende, at Kropotkln efter et halvt drhundredes
glemsel atter leses med interesse af unge knyttet til 1960-ernes ungdomsopror.

wArtens kollektive overlevelse gennem gen51d1g hjelp* kunne st som den smuk-
keste. overskrift over en beskrivelse af esklmokulturen Nu af sted til polarlandet
— menneskenes land — inuit nunat

Kulturmodet i Gronland.

Mgdet mellem danske og gmnlaendere er forI;abet harmomsk Der mi naturligvis
opsti gnidninger, misforstielser, modsetninger og grimme fejl mellem en tidligere
kolonimagt og en tidligere koloni; men efter tre 4rs ophold i Grenland og en ret
omfattende lesning af Gronlands-litteratur vil jeg mene det rigtigt at karakterisere
det dansk-grenlandske forhold som 'z};_z'rnzt og _p{cefgé:zf af god wilje. Dette bedes be-
merket, da der i det folgende vil kunne leses en del kritiske bemarkninger.
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En yndig skole i en storsldet natur, men — —,

(Nigatsiaq, U mdnagq, 1967)

Indtil vedtagelsen af grundloven 1953 var det den danske kolonimagts synspunkt,
at grenlenderne skulle leve en beskyttet tilvarelse i deres egen kultur. Grenland var
lukket land, og inden for landets granser var der bide skrevne og uskrevne regler for
hvormeget, det kunne tillades, at danskere og grenlendere kom sammen. Dansk
kolonipolitik var mild apartheidpolitik.

Kolonitid var formyndertid. Forholdet mellem danske og grenlendere var pa-
triarkalsk. Det er en tid, der aldrig vender tilbage, og der er liden grund til vemod
over dette. Den ofte &relange isolation og naturens ubenhgrlighed tvang imidlertid
befolkningsgrupperne sammen i et skebnefallesskab, som i dag er sjzldent. Inden for
dette fellesskab var der — ideelt set — en mulighed, for at hver gruppe kunne spille
sin rolle med lige verdighed. Karen Blixen beskriver smukt dette forhold i ,,Den
afrikanske farm“. Hun forteller om sine squattere, de indfedte fastere pa hendes
farm, at disse méske betragter hende, den fremmede, hvis slegt ikke i generatio-
ner har boet pd jorden, som en stormegtig squatter pi deres eget land. Hele Karen
Blixens forfatterskab gennemstrgmmes af den tanke, at ethvert menneske har sin
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rolle, som det selv og andre skal respektere; men tager man rollen fra et menneske,
mister det sin verdighed, sin stoltherd;:det degenererer socialt.

Man kan endnu i et nordgrenlandsk fangerdistrikt f en sterk fornemmelse af en
gensidig felelse for denne rollefordeling. ‘

Men udviklingen er jo betmget af, at granlaznderne erobrer danskernes roller.
Det er endnu ikke lykkedes i stort omfang, men processen er dog begyndt. Det er en
smerfefuld proces, hvor mange har mistet deres rolle uden at kunne spille en ny.

N3ir medet mellem danske og grenlendere for sagdes at forlebe harmonisk, er
der kun tenkt pa det helt personlige, menneskelige mode. Kulturmedet har medfert
og medferer store vanskeligheder for den grznlandske kultur og mennesket i den.

Den danske kolonipolitik, der gik ud pd at undga enhver forstyrrelse af den
gronlandske kultur gennem en mild apartheldpohtlk lykkedes ikke. Knud Oldendow
beskriver, hvorledes kulturmadet var en realitet allerede fra Hans Egedes missions-
gernings pibegyndelse og handelens etablermg Sa tldlxgt begyndte nedbrydningen
af det oprindelige eskimoiske samfunds folkefallesskab. Det velafbalancerede jeger-
og fiskersamfund blev mangfoldige steder undermineret pA tre omrader:

1. For det forste fremkom ojeblikkeligt et vist underordnelsesforhold, fordi eu-
ropeérne behgvede indfedte i deres tjeneste. Disse blev sat uden for det pi fzlles-
skabets gode idé opbyggede samfund. Der skabtes en slags arbejderstand, uden at
samfundet havde nogen garanti for, at drsse 1kke senere faldt tilbage pé fellesska-
bets idé, men i s& fald som uproduktive enere.

2. For det andet fandt bade kirken og handelen det praktisk for deres formil at
samle gronlenderne i storre fastboende enheder, men derved sparkede man omkuld
den livsvigtige omstrejfen efter jagtdyrene. .

3. For det tredie indforte man en vis pengeﬂkonoml ved opkeb af grenlandske
produkter. Derved undermineredes familiernes gkonomi. Da Heinrich Rink be-
gyndte sit arbejde i Gronland i midten af 1800-tallet, var det ikke ualmindeligt, at
folk foretrak kaffe og sukker frem for livsvigtige varer: skind og spzk.

Ad disse veje kom det soc1a1e probIem til Gmnland Det fint afbalancerede system

Fra midten af 1800- tallet da neden var stzrst medtes en ‘gruppe mennesker i
Godthib. De bedst kendte er Heinrich Rink og Samuel Kleinschmidt. Disse vidt-
skuende maend blev skaberne af en ny kulturel belge — lad os bare sige vakkelse -
der formentlig i betydende grad besmdede gmnlaﬁnderne pa deres kulturelle arv.
Dette, at befolkningen blev sig sine redder Bewdst, syntes for Rink og Kleinschmidt
at vare forudsztningen for, at den kunne Vokse ind i en ny tid. Med disse personlig-
heder niede dansk kulturpohtlk i Grenland sit eneste hojdepunkt. Rink og Klein-
schmidt havde en idé, som var langt forud for sin tid, og som endnu ikke er giet op
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Skoleborn i bygderne, fattige og henrivende.
Goar vi nok for dem, og gor vi det rigtige?

(Nigatsiaq, ija’naq, 1967)

for os: deres arbejde med eskimoisk sprog og kultur fertes videre ind i samfunds-
udviklingen. Lad her vare navnt forstanderskaberne og bogtrykkeriet i Godthab,
hvis indferelse betegnede et spring i udviklingen, en revolution, idet det herefter
var muligt at udvikle et politisk liv, hvilket var eskimokulturen fuldstzndig frem-
med. Efter Rinks tid — han sogte sin afsked efter megen bitter strid med myndig-
hederne i Kgbenhavn — var der f& der erkendte, at der var tale om et kulturmade, at
man var ved at nedbryde den gamle kultur, og at man havde en forpligtelse til at
videreudvikle den kultur, der var.

Om begrebet kultur.

Klare definitioner er en mangelvare i alle diskussioner, dette gor sig ikke mindst
gzldende, ndr man i to kulturers grenseland vil diskutere sig frem til en forstielse
af mennesket.
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Gennem eksempler og overvejelser har jeg hidtil kun nermet mig kulturbegrebct
i det folgende vil jeg forsege at komme tattere ind pé det.

Aldre dansk kulturforsknings store mand, FL. P. Steensby, paviser ud fra sine
studier af kulturer i ekstreme naturforhold QArktls og Sahara), at naturforholdene
kan vare kulturendrende og kulturskabende (Nicolaisen, 1965). Steensby vurderer
en stammes udviklingstrin ud fra to forholldr. 1. Arbejdsdeling, jo mindre arbejds-
deling, jo mindre udviklet. 2. Udviklingen af redskaber og metoder i kampen for
at opretholde livet. (Steensby, 1910). Zldre kulturforskning synes at interessere sig
meget for anforte omrider: kulturen i forhold til naturen, kulturen som erhvervs-
kultur og kulturens sikaldte udviklingstrin.

I 1920-erne og 30-erne begyndte nye stromninger at gore sig geldende. Bronislaw
Malinowski satte forskellige aspekter i kulturen i funktionel forbindelse med hin-
anden. Kulturen skal studeres funktionelt, kulturens institutioner skal studeres. Som
anthropolog kan Malinowski kun studere disse forhélci ved at leve i de fremmede
kulturer og beherske sproget. Han studerede kulturendringerne ved den europziske
civilisations fremmarch, og han mente, at det matte vere muligt at tilpasse kulturens
enkelte dele funktionelt til hinanden — og pi den mide hjlpe afrikanerne til at be-
herske de problemer, der opstir i kulturkontakten. (Nicolaisen, 1965). Margaret
Mead studerede forholdet mellem kultur og karakterdannelse i pre-kontakt kultu-
rer. I dette banebrydende arbejde har hun forbundet anthropologien med den viden-
skabelige pedagogik.

Med disse forskeres arbejde indledes den del af kulturforsknmgen, der forsyner
kulturbegrebet med den overbygning, der gor det muligt at forstd mennesket i det
fremmede som andet end en'erhvervéf, der i evig kamp for at overleve kun har be-
skeftiget sig med redskaber og erhvervsmetoder. Vi oplever nu i hgjere grad men-
nesket som et vasen i social sammenheng. Hermed bliver kulturbegrebet s kom-
pliceret, at ingen kultur kan beskrives som i sin helhed primitiv. Birket Smith
illustrerer dette forhold med henvisning til eskimoernes og australiernes kultur.
Eskimokulturen har et hgjt udviklet jegererhverv, men ingen udbyggede samfunds-
institutioner endsige statsdannelse. H@s australierne er det sociale liv serdeles kom-
pliceret, mens erhvervet er enkelt og lidet udviklet. Begrebet ,primitivitet er
ulgseligt knyttet til teorier om erhvervskulturens udvikling, men heller ikke her er
begrebet anvendeligt. Vi ved jo kun alf for godt, at jeegeren kan vere en hejtuddan-
net specialist, mens industriarbejderen ved samlebéndet eller computeren kan vare
slov og fremmedgjort.

Véd definitionen af kulturbegrebet, eller sagt pd en anden made: ved beskrivelsen
af en kultur, kommer man ikke uden om at beskzftige sig med kulturens veerdisystem.
Det gzlder de explicite (udtalte) vardier og ikke mindre de implicite (ikke udtalte)
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vardier, der spiller en rolle i det sociale liv. Det er vanskeligt videnskabeligt
arbejdsomride, som ligger pd graensen mellem det mélelige og det filosofiske (Bent
Jensen, 1965). I forsegene pd at definere begrebet kultur hzfter forskningen sig
ved, ,,at enhver kultur bestar af et st sedvanemassige og traditionsbestemte mider
at taenke, fole og reagere pd, som er karakteristiske for de mader, hvorpi et givent
samfund til en given tid meder sine problemer.“ (Bent Jensen, 1965). Inden for
en sidan definitions rammer mé& vardisystemet have en vigtig plads. Reglerne, im-
plicit og explicit, for god adferd er en del af kulturen; det er kulturverdier, som ma
ses 1 sammenhang med og som en funktion af andre sider af kulturen.
Dette er begrundelsen for at konfrontere pedagogik med kultur i Grenland.

Pedagogikken i kulturel sammenheng.

I sin ,,Educational Anthropology* skriver Georg F. Kneller om padagogikken i
kulturel sammenheng. Pedagogik er en del af ,,enculturation, den proces, i hvilket
individet optager de sedvaner m. h. t. tanker, handlinger og falelser, som udger kul-
turen. Forskellige kulturer har forskellig grad af sammenheng mellem barn og
voksen, nogle kulturer har en jevn overgang (som f. eks. den eskimoiske), andre
kulturer har en mere abrupt overgang. Dette forhold m4 have indflydelse pi pada-
gogikken, og det er anthropologien, der giver os viden om dette forhold.

Nar et samfund er i udvikling, er det vigtigt at gore sig overvejelser om falgende
spergsmil : Kan pedagogikken lere barnet andet end at overtage samfundets kultur?
Kan det lere som voksent samfundsmedlem at pavirke, at =ndre kulturen? Hyvis
svaret er ja, mid padagogikken igen stette sig pd anthropologien, i vort tilfzlde pa
eskimologien, som beskriver eskimoernes fortid og nutid og kulturforandringen.

Hyvis svaret pd ovennavnte sporgsmal er ja, m& man igen stille sig nogle sporgs-
mal: For det forste: skal skolen primert pivirke udviklingen eller indkalkulere
den kulturelle arv? For det andet: skal eleven lere denne arv, som lzreren prasen-
terer den, eller skal barnet selv opdage den og danne sit personlige billede af kul-
turen? Den pzdagogiske filosofi diskuterer disse spargsmal, og forskellige retninger
giver forskellige svar pad spergsmalene:

The superorganic view, (et ,overindividuelt" kultursyn): Kulturen bestir af
nsocial facts* og ,collective representaticns®, d. v. s. mader at tznke, handle og fale
pd uafhengig af og uden for selve individet. Menneskets adfzrd er kulturelt betinget
— selv om mennesket ,,barer kulturen. Opdragelsen bliver en proces ved hvilken
kulturen kontrollerer mennesket. Undervisningsplanen mi bygges p3 studiet af kul-
turen i dag og den kultur, der skal vere fremtidens. Det vil vere hensigtsmassig med
en streng regeringskontrol med undervisningen.

55



Bt S e

The concepiualist view, (concept = begreb). Kulturen er et anthropologisk og et
socialpsykologisk begreb. Det vil vare i barnets interesse, at det tilegner sig sin kul-
turelle arv. Det skal selv danne sig et begreb om sin kulturelle baggrund og sam-
menhaeng Conceptualismen er foreneligt med det princip, at opdragelsen kan vare
et instrument i en kulturel forandrmgsproces

The realist view, (det ,,realistiske“&kultursyn) Kulturen er bade et begreb og en
realitet. Realismen implicerer en paedagoglk der bringer folk i stand til at vurdere
og forandre kulturen i overensstemmelse med deres kulturelle verdibegreber.

For pzdagogen, der soger et teoret;sk udgfgngspunktifor sin praksis, er det imid-
lertid ikke tilstrakkelig at vurdere de ovenfor meget overfladisk beskrevne tre
kultursyn. For at f& hold pa de anthropologlske antagelser bag de padagogiske teo-
rier m& han overveje, om kulturen er um'verszel eller relativ.

Kulturel universalisme. Trods kulturernes mangeartethed mener universalisterne,
at menneskenaturen i sin essentielle form er universel, og kulturen méd derfor ogsd
vare det. Der er de universelle forhold som to ken, borns hjzlpeloshed, behovet for
tilfredsstillelse af biologiske behov som varme, fede og kensliv. Der er forskelle i
alder og fysiske forhold. Disse ligheder i menneskenes forhold er storre end for-
skellighederne. Derfor kan opstilles en r&kke universelle karakieristika: moralske
granser for vold, loyalitet, alle kulturer har metoder til erhvervets opretholdelse,
der er familiesystemer, som er grundlag for varme i felelser for andre og for af-
hengighed. Alle kulturer har forestillinger om universet og menneskets placering
i dette. Alle har moralske normer, og alle kulturer er skabende ud over det praktiske
livs krav: myter, legender, kunst, sang, danse, fdrestillinger om kulturens oprindelse,
holdning til deden, nogle love og nogen social organisation. Man kan tale om univer-
selle kulturmonstre: Tale og sprog, materielle vaner, kunst, mytologi og videnskab,
familie og sociale systemer, ejendomsforhold, krig og fred.

P2 sidanne grundlag dannes den specifiﬁke kulturelle overbygning. Hver kultur
meder de menneskelige behov pa sin méde, f. eks. ved forskellige normer for seksu-
elt samliv. ,

Kulturel universalisme lmphcerer moralsk universalisme: visse fzlles verdinor-
mer. T alle kulturer gzlder det, at fortsaettelse af samfundet gar forud for individet
— og derfor tolereres ikke loyalitetsbrud, mord, voldt&gt eller blodskam. I alle kul-
turer iagttages gensidige rettigheder og pligter i xgteskab, ejendomsforhold og med
hensyn til fordeling af okonomisk overskud

Den kulturelle universalisme og pazdagogzkken Den paedagoglske filosofi under
betegnelsen perennialismen (perennial = evigt varendq mange katolikker er med
deres tro pd varige verdier perennialister) tiltrekker sig her opmearksomheden.
Den forfagter det synspunkt, at menneskets natur er universel, dets vesen er ratio-
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nelt. Pedagogikkens formal er at opdyrke intellektet. Metoderne kan varieres, fordi
mennesket pdvirkes af mange forskellige faktorer. Individuelle forskelligheder be-
nagtes ikke, men disse er underordnet det fxlles menneskelige.

Kneller har to indvendinger over for universalismen. Man risikerer, siger han, at
forvrenge fakta m. h. t. forskellighederne i kulturerne for at passe dem ind i sine
kategorier, og desuden risikerer man at bruge sine egne kulturelle normer for hele
menneskeheden. Perennialisterne vil siledes forfegte moralske og dndelige vardier
hvilende pa jodisk kristen kulturarv. Hvad vil estens universalister sige til det?

Kulturel relativisme. Hver kultur er enestiende og ma analyseres efter egne ter-
mer. Ligheder mellem forskellige kulturer kan findes, men der er ikke nedvendigvis
felles trek i alle kulturer. Menneskenaturen er forskellig, afhengig af tid og sted.
Relativismen er et opger med 1800-tallets tro p& ,,a single highroad of cultural
evolution®, en lige linie i den kulturelle udvikling. Funktionalisterne var relativister,
idet de beskrev kulturen udfra dens egne elementers funktioner. Det er relativismens
styrke, at den beskriver en kultur uden udgangspunkt i en fremmed kultur; men dens
svaghed, at den i sin rene form undlader at skabe teorier, der omfatter flere kulturer.
Relativismen medferer tolerance, idet moralske vardier kun er gzldende i den egne
kultur.

Relativismen og pedagogikken. Da hver kultur er enestiende, kan der ikke opstil-
les nogen universel opdragelsesteori, men dog nok inden for den enkelte kultur.
Progressivismen er eksempel p4 en pzdagogisk filosofi, der er i overensstemmelse
med den kulturelle relativisme. Pedagogikken varierer ikke bare fra kultur til kultur,
men skifter ogsd i een kulturs historiske forlgb. Derfor ma fleksibilitet og vilje til
eksperimenter prege opdragelsessystemet Progressivismen afviser opbygningen af
en fast skoleordning og studieplaner, der ikke lader sig @ndre; dertil udvikler sam-
fundet sig for hurtigt. Eleverne skal vare kritiske og uafhangige, og de skal vaennes
til at tenke eksperimentelt — kun siledes vil de vere i stand til at pavirke kulturen.

Den amerikanske, padagogiske tenker, Theodore Brameld, vil med rekonstruk-
tionismen sige, at hovedformélet med padagogikken er at rekonstruere samfundet
til at mede den nuverende kulturelle krise. Bramelds filosofi, der sigter mod ska-
belsen af en verdensomspzndende demokratisk kultur, kan nzppe kaldes andet end
universel. Rekonstruktionismen er rent historisk en reaktion pa den situation, hvor
progressivismen ikke slog til, nemlig den: at skabe samfundsbevidste medborgere,
der i en kulturel krisesituation bevidst engagerer sig. Derved er hans tanker af in-
teresse for den, der vil gore sig tanker om skolen pi Grenland, hvor den kulturelle
krise marker ethvert menneske, bdde som individ, familiemedlem og medborger.
Brameld betragter sin padagogiske filosofi som en politisk filosofi. (Brameld,
1961). For at mede den kulturelle krise ma der bygges bro mellem almindelig op-
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lysning og den objektive, sociale v1rkehghed Denne bro mé hvile pa fem bropiller:
1. En passende teori om menneskets natur. En sidan teori har vi i psykologien.
2. En passende teori om de sociale krzfter. Institutionelle menstre ma rekonstru-
eres, derfor ma vi kende de krafter i kulturen som hemmer eller fremmer en sidan
rekonstruktion.
3. En passende teori om staten. Den ma omhandle konflikter mellem stater, spargs-
mil om international overhejhed og en positiv velferdsstats opgaver.
4. En passende teori om statens ledelse. En demokratisk ledelse, der i videst muligt
omfang reprzsenterer felles interesser og skaber plads for minoriteter.
5. En teori om ,normative commitment", (forpllgtende normer). En moral, som
forpligter mennesket pi deltagelse i en social omformningsproces mod fremti-
dige mal.

Behovet for sidanne teorier skal jeg tage op senere, ndr skolen i det grenlandske
samfund skal diskuteres. i

Nye og gamle samfund.

Jeg har tidligere veret inde pa det uhensigtsmassige i at betegne visse kulturer
som primitive. I det folgende vil jeg hovedsageligt henvise til Kneller, som skelner
mellem ,,modern and primitive societies®. De neutrale, ikke belastede begreber, nye
og gamle samfund, som vi vil anvende i detrrrfblgende, er ikke meget beskrivende,
men dog anvendelige. Med nye samfund tenkes pd industrikulturen i modsztning til
de gamle samfund, jeger- og landbrugskulturer. Denne sondring er ikke anvendelig,
nir man beskeftiger sig med pzdagogikkens historie, men brugelig ved beskrivelse
af padagogiske kontraster i verden i dag. En ikke folelsesladet terminologi — en
terminologi, der ikke indeholder nogen verdidom, er vasentlig, bide af hensyn til
forstielsen af den fremmede kultur og den egne. De nye samfunds mennesker har
jo ogsd umédeligt vanskeligt ved at tilpasse sig industrikulturen, som pd mange ma-
der heller ikke er tilpasset individet.

Dée gamle samfund er ofte smé, overskuelige enheder, ikke-bymessige og isolerede.
Analfabetisme er udbredt; samfundet er homogent, hgjt integreret, ,consensuel*
(consensus = overensstemmelse i meningef)”, sterk gruppesolidaritet og enkel ar-
bejdsdeling. Megen adfzrd knyttes til familien, den er traditionel og ret statisk.

Ved de gamle samfunds homogenitet forstds, at den overvzldende del af befolk-
nmgen deler viden, interesser og kender hinandens tanker, holdninger og samfunds-
messige aktiviteter. Altsd p4 alle mader modsat det nye samfund, som er komplekst
og rigt befolket. Her kender ingen sin nabos spec1alv1den Den storre homogenitet
i de gamle samfund tenderer mod ens reaktloner pi ens stimuli. I de nye samfund




prasenteres barnet for mange pavirkninger, f. ex. forzldre, jevnaldrende, TV, skole,
kirke, arbejde — dette medferer bide splittelse og skepticisme, som dog udmerket
kan overvindes. Er stimuli i de nye samfund tilstreekkelig kraftige vil mennesker
ogsd her reagere ens. Vi kender jo den kommercielle reklames og den politiske pro-
pagandas magt. I de gamle samfund er individets existens knyttet til menneske-
gruppen, som er konform og lidet tilbejelig til @ndringer. I de nye samfund er
mennesket ofte socialt isoleret p. g. a. urbaniseringen, specialiseringen og slagts-
gruppens oplesning. Dette mi gore padagogiske systemer ansvarlige for, at bern
og unge bliver introduceret i kulturelle forhold, de ellers ikke ville blive konfronte-
ret med.

Familien er i de gamle samfund en slegtsgruppe bestiende af flere generationer
omkring mands- eller kvindelinien. I de nye samfund finder vi kernefamilien best3-
ende af foraldre og bern.

Ejendom akkumuleres (i hvert fald teoretisk) frit i de fleste nye samfund. I gamle
samfund begranses mangden af rigdom ofte : man fordeler rigdomme til slegtninge,
bruger dem til religigse ceremonier, brender dem ved begravelser, forbruger dem
ved gavefester o. 1.

Arbejdet har i de gamle samfund en inderligere karakter. Her kan alle vurdere
hinandens dygtighed, og mennesket kan ofte gennem arbejdet udfolde sig skabende.
Helt modsat har industriarbejderen eller funktionzren ikke et arbejde, der udfor-
drer intellektet, fantasien, initiativet eller de kunstneriske anlag.

Opdragelsen i de gamle samfund indeholder szrdeles interessante trzk for den
pedagog, der er interesseret i kulturelt samarbejde med de gamle samfund. Barnet
deltager aktivt i samfundslivet. Det forventes, at barnet hjalper til — i overensstem-
melse med sine muligheder — med at opretholde livet for familien. Barnet er med-
ansvarligt. Alle samfundslivets aspekter udspiller sig for dets gjne, si der er ikke
behov for pzdagogiske institutioner. Den formelle opdragelse i de gamle samfund
knyttes til familien, slegten og religigse institutioner, som ofte har social karakter.
Skolen dukker forst op i kulturens historie, nir 1) religionen institutionaliseres, og
der bliver behov for et prasteskab, 2) udviklingen i samfundet skaber behov for
administratorer, 3) en arbejdsdeling nedvendigger en uddannelse til specielle fer-
digheder, og ndr 4) konflikter truer traditionelle vardier, som enskes bevaret ved
formel indlering eller indoktrinering.

Skolens pzdagogiske indflydelse i de nye samfund skal dog ikke overvurderes.
Familiens, kirkens, massekommunikationsmidlernes og erhvervslivets indflydelse
er langt mere dybtgdende. I de nye samfund skilles bernene ofte fra forzldrene i
indleringssituationen, mens bernene i de gamle samfund udvikles i ubrudt kontinuitet
mellem generationerne. En afgerende forskel er det, at barnene i det gamle samfund
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fornemmer en dyb overensstemmelse mellem dygtighed til at opretholde livet og sine
egne uformelle lzresituationer. Ved hele sin deltagelse i i samfundet er barnet sar-
deles velmotiveret for indlering. I modsaetnmg hertil karakteriserer Margaret Mead
underv1smngen i de nye samfund som ,,nogle menneskers gnske om at undervise i
noget, som ingen har noget gnske om at leere.”

Onsker man viden om opdragelsen i et gammelt samfund, kan man nappe finde
noget mere illustrerende end Jomo Kenyattas gennemgang af kikuyuernes opdragel-
sessystem i bogen ,,I skyggen af Mount Kenya“. Et par af Kenyattas konklusioner
er serdeles interessante. Han papeger siledes ligheden mellem moderne opdragelse
i vesterlandene og hans eget folks opdragelsessystém . . . den betydning, der til-

legges processen at lere ved at gare erfaringer i tilverelsen 1 et samfund.

belering, en biting, noget der ledsager en eller anden form for aktivitet.* Tankerne
gir til Kilpatrick og Dewey, de store, pmdagogmke teoretikere. En afgerende forskel
bemarker Kenyatta i folgende forhold: . for europzeren er individualiteten
livsidealet, for afrikaneren er idealet det 1ette forhold til og den rette adferd over-
for andre mennesker. Uden tvivl vil en opdragelsens filosofi kunne skabe en syntese,
hvori disse to store sandheder bliver til et . . . Renyatta er maske ganske ner denne
syntese, ndr han skriver: ,,. . . karakteren forst og fremmest dannes gennem forhold
til andre mennesker, og der er i Vlrkehgheden ikke nogen anden mide, den kan ud-
vikle sig pi.“ Kendskab til afrikansk sprog og kultur er en forudsatning for, at
lereren kan give en undervisning, hvis indhold og metode ikke stir i modsztning
til elevens sociale baggrund, siger Kenyatta Ogsa for Grenland gelder det, at man
i skolen mi arbejde med kulturen og ikke imod.

Det eskimoiske wwrdikystem og kuliurforandringen.

I sin behandling af dette problemkompleks redegzr Bent Jensen (1965) for
verdisystemets homogenitet, som er en vigtig komponent i samfundets stabilitet.
Social stabilitet var igen forudsa:tmngen for, at esklmogruppen kunne overleve. Hvad
der styrkede stabiliteten var socialt set erd1fulde handlinger. Hvis vi iagttager de
gkonomiske principper i eskimosamfundet, ser vi praktiseret det begreb, der kunne
sti som fellesnzevner for alle eskimoiske verdibegreber :

Gensidighed. Fangeren er individualist i sit erhverv; men han kender sin begrans-
ning i naturen, og han ved at hans liv er afhaeng1gt af hans bopladsfzller. Pa bo-
pladsen er fangeren kollektivist. De formaliserede regler for fangstens deling, for
udveksling af fangstparter mellem bopladsfaellerne tilgodeser kollektivet og sikrer
den enkelte — og forudsztningen er gensﬂlghed

Abenhed er en forudsetning for bopladslivets intimitet og tryghedsfalelse. At
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Det svagtbegavede barns fortviviede kamp
med regneopgaverne.
Speciel hjelp er vanskelig at give.

(Nigatsiaq, ﬁmdnaq, 1967)

vaere dben er afvaebnende. Det er psykologisk mekanisme, der hindrer konflikter i
at opstd og udvikle sig.

Venlighed og hensynsfuldhed i omgangstonen er ogsé en social forpligtelse. Man
ser det som en forpligtelse, at ens feller ikke taber ansigt. Ligesom man ikke stiller
sig selv uden for samfundet, siledes skubber man heller ikke andre udenfor. Bl. a.
jo ogsé fordi den enkelte reprasenterer en uhyre magt: gir han tilfjelds som givitoq,
vil han i lebet af f4 dage f& magiske evner og kan vende tilbage som havner.

Lystighed og festsind er en eskimoisk overlevelsesfaktor, som har veret emnet for
en afhandling til magisterkonferens indleveret i 1963 til Kebenhavns universitet,
(Bent Jensen, 1965). Her tenkes ikke alene pd den afvabnende latter, men pa den
positive aktive lystighed, der skaber fest i hverdagen og sammensvejser gruppelivet
med vidtrekkende samfundsmeassige konsekvenser.

Konfliktskyende adferd er positiv i en grad, som europzeren nappe kan forestille
sig. Fred er bedre end retferdighed! Mads Lidegaard (1969) fremhaver, at sm3,
lokalpolitiske afgerelser ofte falder til jorden, ,,fordi nogen er imod". Afstemnings-
demokratiet med dets manglende respekt for minoriteter falder tilsyneladende greon-
lenderne for brystet, mere eller mindre bevidst. Afggrende principiel uenighed fales
fremmed og ubehagelig.

61



e

Samuel Kleinschmi kolen i Godthab.

I en senere gennemgang af eskimoisk/gronlandsk berneopdragelse vil disse verdi-
begreber let kunne genkendes. , " - ‘

Lad os prove at forstd vardisystemets skzbne i den gronlandske blandingskultur.
Bent Jensen omtaler fem variabler, der sammen med flere andre har indflydelse pa
forandringsprocessen: ' B o

Stedet har betydning. En kulturgruppe, der forbliver pd sin hjemegn, udviser ten-
dens til social og kulturmeassig stabilitet. L

Storrelsen af de kulturgrupper, der er i kontakt. I Grenland er siledes gronlen-
derne i flertal — endnu. Der er 5000 danske.

Momentum, graden og intensiteten af pavirkningen, har svinget meget i Gronland.

Personkontakten, omfanget og karakteren af personlige bergringspunkter. I Gron-
land finder kontakten kun sted p3 elri-teplaﬁf.“ L

Prestige kan gribe foleligt ind i forandringsprocessen, iser hvis der er tale om er-
hvervssystemer, religiose opfattelser eller vardisystemer, der soges indfert.

Efter en diskussion af disse fem variablers indflydelse pa den igangverende
forandringsproces i Grenland konkluderer Bent Jensen: ,, Trods en stigende diffe-
rentiering i individernes mil og idealer indeholdt blandingskulturens vardisystem,
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sawdt vort materiale til bedgmmelse af disse forhold raekker, bide implicit og explicit
dogmerne om gensidig hjzlp, social hensynsfuldhed fredelxgt samliv og udstrakt
fellesskab og samherighed. Pi denne teoretiske baggrund rejser Bent Jensen
sporgsmilet af kulturpolitisk karakter: ,,Hvdke verdibegreber skal prege forhol-
det mellem mennesker i det nye Gmnland?“

I et foredrag i Det gronlandske Selskab Januar 1969, udtaler Bent Jensen: ,,Det
er mit bestemte indtryk, at den c1v111satorlske V&kstproces i Grenland, denne centralt
styrede forandringspolitik med sd stor vagt pi ,normalisering® i retning af industri-
samfundets krisefyldte samlivsform, 1 sit kelvand skaber en barsk udgave af social
fremmedg@relse med indbyggede vanskeligheder for ikke een, men flere generatio-
ner.® De mange smertefulde grenlandske samfundsproblemer synes i vid udstrzk-
mng at have rod i sonderslaede grupperelationer og utilfredsstillet fellesskabstrang.
— Som reformpolitisk alternativ forestiller Bent ]ensen sig: 1. en kooperativ preget
zkonomlsk udvikling, 2. en admmlstratlv-pohtlsk decentrahsermg og 3. en gruppe-
centreret byplanlegning.

Har dette noget med skolen at gore? Ja, ogsd i skolesamfundet merker vi en
soctal fremmedgorelse. Skolen er ikke 1overensstemmelse med bernenes faktiske
kulturelle baggrund, og den er heller 1kke i stand til effektivt at lede bernene ind
i det samfund, der for tiden seges opbygget i Gronland. At skabe en helhed af poli-
tiske, kulturelle og pedagogiske forhold og bestraebelser er en forudsetning for en
folkeskole i Grgnland.
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