Kristendommen og

den eskimoiske kultur

Af Mads Lidegaard

Kristendommen

Nér man skal preve at behandle to sa
uoverskuelige sterrelser i deres forhold
til hinanden, ma det vare rimeligt forst
at preesentere de to parter i al korthed -
og forst kristendommen.

I denne sammenhzng taler jeg om
den som den historiske kirke og kristen-
dom, der er som en kage, bagt af mange
ingredienser. Nar man gar i gang med
den ferdige kage, kan det vare svert
nok at finde tilbage til de enkelte ting,
den er sat sammen af. I kristendommen
indgir — foruden mange tilsetninger —
flg. hovedingredienser:

1. Jesu egen forkyndelse, som jo er den
egentlige kristendom.

2. Hans egen og apostlenes jodiske
baggrund, som bl. a. ses af, at 80% af Bi-
belen bestar af det jediske Gamle Testa-
mente.

3. Grask kultur og filosofi, som do-
minerede samtiden og traengte ind i kri-
stendommen, si snart den gik udenfor
Palxstinas grenser.

4. Romerrigets ydre former, som kir-
ken antog, da den blev statsreligion i ro-
merriget, hgjtider, bygninger, jura o.s.v.

Det er altsa denne historiske starrel-
se, vi her opererer med, en sammen-
smeltning af mellemestlig nomadereli-
gion og europziske tanker. Til eski-
moerne kom den si i form af naesten alle
eksisterende kirkesamfund i al deres
brogede forskellighed, de to gamle ho-
vedkirker, den romersk katolske og
graesk katolske eller ortodokse, de gamle
protestantiske statskirker, lutherske og
anglikanske samt en rigdom af prote-
stantiske frikirker, herrnhuter, presby-
terianere, metodister — kvzkere, cove-
nants og congregationalists, — og i nuti-
den en strom af sekteriske kirker.

Derfor blev det ogsa meget forskelli-
ge typer af missionzrer, fra alle de eu-
ropziske samfunds lag: russiske og ka-
tolske munke, kongelige lutherske
praster, brendende vakkelsespradi-
kanter, — og de kom fra alle afkroge, ere-
mitter fra de russiske skove, sicilianske
munke, der dremte om hjemlandets fro-
dige vinmarker, fattige herrnhutiske
hindverkere og hardtarbejdende bon-
desgnner fra det protestantiske Nord-
europa. Pifaldende mange af dem var
igvrigt foreldrelose, der ikke havde no-
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Hedenske eskimoer ved Nachvak i Labrador.

gen familie at savne, og som tit aldrig
gensa deres hjemstavn - vajsenhusdren-
gene i Grenland herer med i det billede.

I tid strakte missionen sig fra den
gronlandske 1721 til herrnhuterne i La-
brador i 1770’erne, russerne i Alaska i
1790’erne, det gvrige Alaska fra 1880’er-
ne, da en rxekke kirker ankom samtidig,
mens eskimoerne i Canada blev ofre for
en langvarig og nidelsgs kamp mellem
katolikker og anglikanere fra omtrent
samme tid til 2. verdenskrig. I de sidste
40 ir, hvor stort set alle eskimoer var
debte og kristnede, kom si sektkirkerne
med pastand om, at der var tale om en
veerdiles vanekristendom, si en person-
lig omvendelse matte til. Man kan fak-
tisk sige, at de startede hele missionen
forfra.
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Gennem disse 270 ar har missionerne
til enhver tid veret preget af de da her-
skende dndelige stremninger i det hjem-
lige bagland, og det samme gzlder deres
opfattelse af eskimoerne, fra Rousseaus
»noble sauvages« til Hobbes” »brutes sa-
vages«, som det er sagt. Hans Egede
ventede f.eks. ud fra tanken om den i
alle mennesker boende naturlige reli-
gion, at han ville finde dette tilknyt-
ningspunkt ogsi hos grenlenderne - og
skuffedes dybt, da det ikke var tilfeldet.
Til gengzeld matte han jo undre sig over,
at de desuagtet syntes at leve fredeligt
med hinanden.

Ogsa  motiverne for missionen var
yderst forskellige:

1. Vigtigst var nok selve missionstan-
ken, at omvende hedningerne til den



Omuvendte eskimoer i Hebron, Labrador.

sande tro. Specielt virkede eskimoerne
tillokkende som de fjerneste og vildeste
mennesker, man kunne txnke sig.

2. Der var ogsa et gnske om at beskyt-
te eskimoerne mod edelzeggelse og ud-
bytning fra hensynslese handlende og
hvalfangere og pelsjegere. Det gzxlder
udpreget de mange missioner i Alaska
fra 1880 samt herrnhuterne i Labrador.

3. Begge steder var dog ogsa andre
kraefter bag. 1 Labrador enskede eng-
lenderne at fi pacifiseret de vilde eski-
moer, si fiskeri og handel kunne forega
uhindret, og samme tanker havde de
russiske pelshandlere i Alaska og Hud-
son Bay Company i Canada.

4. Der kunne ogsa ligge statspolitiske
overvejelser bag. Nar eskimoerne i Alas-
ka antog den ortodokse tro, anerkendte

de dermed zaren som deres gverste her-
re, ligesom grenlenderne den danske
konge og hans overhgjhed, nir de lod
sig dgbe af hans embedsmand Hans
Egede.

5. Ogsd nationale motiver spillede
ind. Den store kamp mellem katolikker
og anglikanere i Canada var betinget af
den nationale kamp mellem fransk-
mend og englendere i Canada. Gen-
nem missionerne hibede begge parter af
fa sprogligt og kulturelt herredemme
over de indfedte i de store sdemarker og
pa den made udvide deres del af landet.

Dette kaleidoskopiske billede af selve
kristendommen, kirkerne, missionzrer-
ne, deres motiver og baglandets tanke-
verden, forteller tydeligt, hvor svart
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Sheldon Jackson, kaldet Alaskas Apostel, driv-
kraften i missionerne blandt Alaskas indfedte fra
1880’erne.

det kan vare at finde fallestrak. Allige-
vel viser der sig si mange, at det synes
muligt at anse dem for typiske og pa det
grundlag ridse nogle hovedforlgb op.

Den eskimoiske kultur
Modparten, eskimokulturen, kan som
kristendommen udvise mange forskel-
ligheder fra Sibirien til Grenland, men
er alligevel forblgffende ensartet i ho-
vedtrzkkene, som skal ridses op, vel at
marke indenfor den dndelige sfare.
Som i andre naturkulturer er religion
og samfund vavet tet sammen til et
menster, hvor den barende ide er
samharighed med hele universet, der
selv er een stor sammenhang, biret af
en harfin balance mellem modstiende
krafter, — en forestilling der kan minde

om det kinesiske Yin-Yang, men i de-

taillerne meget anderledes. Som en an-
tydning kan navnes, at pd den ene side
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findes det mandlige, himlen, vinteren,
minen, havet — og pi den anden det
kvindelige, jorden, solen, sommeren,
landet. Spendingen og samspillet mel-
lem disse krefter er selve universets
pulsslag.

Og netop et pulsslag, en evig genta-
bevaeger sig i en evig genfedsel eller
kredslab, og hvor alle krzfter szttes ind
p4 at bevare balancen, s kredslabet ikke
forstyrres. Det som kan forvolde en
sidan katastrofe, er de onde dnder, som
er onde, netop fordi de selv er blevet sat
udenfor kredslabet gennem brud pa ta-
buer, og alle menneskets krefter sxettes
da ind pd at veerne sig mod disse onde
magter og mod dnderne, sd de ikke bli-
ver onde, mod de store gudemagter,
mod alle tings inua, menneskers og dyrs
sjzle, si de ikke bliver demoner, der
truer livet og lykken og den hellige ba-
lance.

Derfor er moralen kultisk, den gelder
dette hensyn og ikke det almindelige liv
med andre mennesker, der falder uden-
for den rehgmse moral, med mindre
man da forbryder sig mod de store ta-
buer, incest, sodomi o.l.

Denne verden er statisk og bestemt af
en cyklisk tidsopfattelse, hvor alt gir i
rihg, liv og ded, nat og dag, sommer og
vinter.

Det er en kollekt1v verden, hvor den
enkelte kun eksisterer som del af grup-
pen, og mennesket kun som en skab-
ning blandt alle de andre, underlagt de
samme falles evige love, som det ma
rette sig efter, disse universets skjulte
mysterier, som de nok forstod langt
bedre end vi.




Joseph Yarley, eskimoisk hjelpemissionzr fra
Baffinland.

Ogsi religionen var kollektiv. Den
enkeltes overtradelser ramte hele fal-
lesskabet gennem uvejr, sygdom, mis-
fangst og sult.

Efter denne korte prasentation af ho-
vedaktgrerne i det store mede, vil jeg
prove at besvare nogle spgrgsmal om es-
kimoernes forhold til den nye religion
for derigennem at fi en fornemmelse af
sammenfald og modsxtninger.

Houorfor antog eskimoerne kristendommen?
Hvorfor forlod de deres gamle religion,
hvilke var deres motiver, hvad var det,
der tiltrak dem?

1. Det gamle samfund var overalt i
forandring, fer kristendommen kom.
Handelen og hvalfangerne var de forste

- som HBC tolkede sine initialer: Here
before Christ. Handelen slog det gamle
sociale og skonomiske system i stykker,
fordi den fristede fangerne til at sxlge
deres overskud og dermed oge deres vel-
stand, det overskud, som for deltes ud til
dem, der trengte. Det beted storre so-
cial ulighed, ned for mange. Og det be-
tod at man begyndte at arbejde for sig
selv, individualismen viste sig.

2. Ogsa den gamle religion var
svekket. Daglig s man de fremmede
fange de dyrebare hvaler og andre dyr
uden at overholde alle tabureglerne. Det
blev svert for angakokkerne at fa folk
til at tro pa nedvendigheden af at over-
holde de gamle bud.

Man har tit givet missionerne skylden
for, at de gamle kulturer forsvandt. Det
var pa vej for missionen, og det er svert
at forestille sig, at den gamle kultur kun-
ne undga konfrontationen med den mo-
derne verden, selvom missionen ikke
var kommet. Sporgsmilet er snarere,
om dette mede var blevet mere eller
mindre odeleggende uden missionen.
Ogsa den gamle religion kunne udslet-
tes, uden at missionen havde andel deri.
Inuit i Sibirien er et godt eksempel
herpa. De sovijettiske kommissarer be-
kempede angakokkerne lige sd indedt
som de kristne missionarer gjorde det —
og med samme resultat.

3. Som det sker n=sten overalt, kom
kristendommen med den europziske
kultur i ryggen, en kultur, der materielt
kunne synes sa steerk for naturfolkene —
og med sterke krefter bag sig. Eski-
moerne maitte tenke som de gamle
nordboer om Hvide Krist: Han mé vaere
sterk, ndr hans folk formar si meget.
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Flere steder troede eskimoerne nzr-
mest, at det var Jesus, der havde lert
europaxerne alt det, de kunne

4, Der var tit materielle fordele ved at
spge til missionen.

5. Man var tit meget treette af de man-
ge besvzrlige tabuer og angakokkernes
magt. '

6. Nogle specielle grupper havde
serlige motiver for at sgge vak fra det
gamle for at fa et bedre liv under det

nye. Tit var kvinderne de forste, der

meldte sig, koner som var utilfredse
med flerkoneriet og den hyppige for-
skydning, unge piger, som var bange for

at blive tvunget til zgteskab og sogte be-

skyttelse, enker og uforsergede, der
sogte det daglige bred, gamle koner, der
mistenktes for at vare hekse og sogte
beskyttelse for at redde livet. En moder-
ne udgave af dette er de mange kvinder,
der flygter fra drukne og voldelige
mend i Canada og Alaska og seger til-
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flugt f.eks. hos. _pinsefolkene, der ofte
fungerer som en slags Dannerstiftelser.

Flere steder meldte ogsd de unge
mend sig hurtigt, formodentlig fordi de
i det gamle samfund helt var underlagt
de =ldres autoritet og segte at skabe sig
en ny position indenfor det nye — maske
fordi de som unge folte, at den nye reli-
gion havde fremtiden for sig.

7. Missionzrernes tale om helvedes
pinsler og verdens undergang skabte tit
stor redsel, bl.a. fordi eskimoerne selv
havde en forestilling om, at him-
melhvzlvet hvilede pa nogle brastfzldi-
ge sgjler, der truede med at bryde sam-
men. Nir man trods alt kunne gardere
sig mod alle disse raedsler med meget
frerre afsavn og krav end i den gamle re-
ligion, ville det vere lidt tosset ikke at
benytte sig af det.

8. Omvendt led missionens tale om
det evige liv med de kare i himlen si
forjettende, at man nedig ville risikere



at gi glip deraf - selvom mange mis-
sionzrer havde deres besvar, fordi det
bedste af eskimoernes egne dedsriger 13
under havet, det darligste og kedeligste
med fattig kost oppe i himlen. Mange
betakkede sig for de himmelske forjaet-
telser og fastholdt stzedigt, at de hellere
ville #ed.

9. Det tiltalte mange — og den nyvak-
te individualisme —, at den nye religion
lod ens liv og handlinger vere bestem-
mende for det fremtidige liv — og ikke
som hos eskimoerne selv blot maden,
man dede pi. At religionen var den en-
keltes egen sag og ikke et offentligt an-
liggende. Specielt var det befriende, at
man ikke risikerede at blive gjort an-
svarlig for de ulykker, der ramte sam-
fundet — fordi man havde overtrddt
nogle tabuer.

Denne individuelle religion tvang
igvrigt kvinderne til selv at tage vare pa
deres frelse gennem eget valg — maende-
ne kunne ikke bringe dem til himlen.

10. Det rygtedes hurtigt, at missionz-
rerne var dygtige til at helbrede (de var
rent faktisk ofte leger eller med medi-
cinsk uddannelse), og de syge sogte i
stort tal til de nye »angakokker«, der
endda ikke forlangte betaling som de
gamle, hvor betalingen helst skulle
erlzegges forud, hvis kuren skulle virke.

11. Ude pé de smi ensomme bopladser
var kirkens arrangementer en kaerkom-
men adspredelse i en ensformig hverdag
med de mange ceremonier, lys, sang og
musik og falles samvar.

12. P4 samme made virkede det lok-
kende at lere at lase og skrive. Eski-
moerne var meget ivrige efter og hurtige
til at leere det og bruge det.

13. Tit knyttede man sig personligt til
den enkelte missionzr og pavirkedes af
hans personlige eksempel, og da spillede
man tit from for ikke at gore de flinke
missionzrer kede af det.

14. Missionen kunne ogsa mange ste-
der vare den eneste beskyttelse mod an-
dre hvide og deres brutale fremferd. I
reglen undsa de sig for at fore sig frem
ved selve missionsstationerne.

15. Nogle missioner var statsmissio-
ner med en kongemagt i ryggen og der-
med et ydre magtapparat, f. eks. Egedes i
Grenland, og da kunne der vere tale om
frygt for magten, om ikke direkte vold,
s& trusler derom som sterk pression.

16. Nogle eskimogrupper var herget
af stammefejder og udbredt blodhzvn
og var inde i en ond cirkel, som man
ikke folte at kunne komme ud af ved
egen kraft, og da sa man tit en mulighed
ved at gi over til den nye tro.

Det var nok de vigtigste grunde til, at
eskimoerne sa relativt hurtigt lod sig
kristne. Maske kunne det sammenfattes
i, at de i kristendommen fandt en reli-
gion, der bedre end deres egen kunne
fungere under de meget ®ndrede for-
hold, der var under udvikling.

Hyad reagerede eskimoerne imod

i kristendommen?

Der var ingenlunde kun positive hold-
ninger fra eskimoernes side, tit reage-
rede de meget negativt og i nogle tilfal-
de direkte aggressivt. Mange af kirkerne
i Canada og Alaska kan tzlle martyrer,
myrdet pid missionsmarken, op mod
tyve ialt, og endnu flere er blevet truet
pé livet, ogsa i Grenland, og har kun
undgiet deres skabne gennem et mod,
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der nzsten kun kan skyldes en total hen-

given sig i Vorherres hind. Protesten

kan samles op i flg. punkter:

1. Hvorfor kom 1 ikke for, nir I
péstdr; at man skal vere debt for at kun-
ne fa det evige liv? Specielt kunne eski-
moertie slet ikke forsta det rimelige i, at
deres afdede kere, der aldrig havde hort
evangeliet, men ellers havde levet som
gode mennesker, derfor skulle veare
demt til evig pine. Det har affadt flere
svermerier, alle i protest.

2. Vivil gerne here pa Jer og prove at
tro, hvad I siger. Hvorfor vil I s ikke
tro, hvad vi siger? Med hvilken ret
kommer I herop og begynder at byde
over os og pasta, det er jeres land?

Med naturreligionens indbyggede to-
lerance matte de protestere mod dem,
der havdede at besidde den eneste sand-
hed - samtidig med at selve denne
stedighed i lengden ogsi gjorde ind-
tryk. Selve det dbent at modsige hinan-
den var aldrig eskimoens skik. Hans
samvzrsform var fortellingen, den skif-
tende enetale, aldrig dialogen eller dis-
kussionen, som han afskyer, mens eu-
ropzeren elsker den som vejen til at nd
lengere.

3. Missionens mange bud indenfor
privatsferen, den etiske moral, hvor
pludselig dagliglivets sociale forhold, fa-
milielivet, sex-livet var underlagt reli-
giose regler, var helt ukendt for eski-
moerne. De havde meget svart ved at
forstd og acceptere det, lerte det sent,
forstod det maske aldrig helt.

4. Det gjaldt f.eks. de nye zgteskabs-
regler, enegiftet, skilsmisseforbudet.
Nar der var for mange kvinder, nir de
nedvendigvis matte have en forserger
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allesammen, nir manden havde brug
for mere end een af praktiske grunde, ~
og nir de arvardige patriarker i Biblen
endda selv havde haft koner i hobetal,
hvorfor sa ikke ogsi eskimoerne? Og
hvordan kunne man forlange af en
mand, at han skulle forskyde sine koner
og dermed ogsi sine egne bern og over-
give dem til en sergelig skebne uden
forserger.

Og pa samme méde: Hvis en kone var
arrig eller for gammel eller man levede
sammen som hund og kat, hvorfor kun-
ne man s ikke skille sig af med hende?
~ Resultatet bley igvrigt tit, at missio-
nen selv matte bare folgerne og overta-
ge forsorgelsen af sidanne nedlidende
enket og barn.

Kvinderne si jo nok lidt anderledes
pa det spargsmal og fik fornyet mod til
at tale maendene imod, hvorfor disse da
ogsa bebrejdede missionen, at den gjorde
kvinderne genstridige og ops=ztsige.

5. Et andet problem var forbudet
mod selvmord. Hvis et menneske ikke
gnskede at leve mere, fordi livet ikke
havde noget godt at tilbyde, maske kun
det modsatte, hvorfor skulle det si ikke
have lov til at forlade livet efter eget
valg? Og hvorfor havde man da ikke lov
til den keerlige vennehandling at hjelpe
med at gennemfore det? Og hvem skulle
ellers sprge for de gamle, hjelpelase og
invalide, som man ikke magtede at fare
med pa de stadige rejser under vanskeli-
ge vilkar? Igen blev missionen tit Sorte-
per og sad tilbage med dem allesammen.
Det er et typisk cksempel pa, hvordan
den nye relegions regler ikke kunne
passes ind i eskimoernes harde livs-

rytme.
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De 10 bud i billedskrift, som en eskimoisk hjelper opfandt i Sydalaska.

6. Og pa samme made med mord. De
nyfadte born, iser piger, som man ikke
kunne forsprge, satte man ud ved
fadslen. Hvad ellers? Det var nu deres
eneste effektive bornebegrensning. Og
barnet blev ikke opfattet mere som et
menneske end vore aborter, sa laange det
ikke havde faet navn og var indlemmet i
familien.

Drab pi hekse og troldkarle mente
man ogsé var en ngdvendighed, ligesom
blodhevn opfattedes som en dyrebar
pligt, som ikke kunne undlades uden
skebnesvangre folger. Pa disse punkter
stedte den kristne moral frontalt sam-
men med den gamle.

7. Der var ogsi mere filosofiske over-
vejelser. Saledes vendte man tit tilbage
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til det ondes problem, som det kaldes, -
hvordan en almagtig og god Gud kunne
tillade alt det onde, lade verden gi un-
der med alle de dejlige fangstdyr, tillade
djzvelen at drive sit spil og pine og friste
folk, lade Eva bringe hele menneske-
slegten i forderv — mange eskimoiske

kvinder nzgtede af samme grund pure
at hedde Eva, mens andre forargedes

over, at netop deres kan gennem den hi-
storie fik tillagt skylden for hele artens
fald.

8. Man havde ogsa svart ved at forstd
tanken om i almindelighed at vere et
syndigt veesen. For eskimoerne var synd
at overtraede tabuer, det var enkelthand-

linger, som kunne sones, bl.a. gennem

bekendelse. Men synden som tilstand
forstod man ikke. Ustandseligt klager
missionzrerne derover, at folk er kold-
sindige og ligeglade og slet ikke foler sig
ramt — det var vel derfor, man si gik
over til skrappere midler med domme-
dagsprediken og helvedes ild - for dog
at trenge igennem. Vearst gik det ud
over herrnhuterne og katolikkerne med
deres skriftemal, der tit faldt tamt ud -
som den unge pige i Canada, der sagde
til sin katolske skriftefar: »Fader, jeg har
ingen synder at bekende, for jeg holder
alt for meget af Jesus til at ville gore
ham ked af det.«

9. De mange seksuelle forbud stred tit
mod eskimoernes gamle vaner, hvor

den side af livet mestendels opfattedes

som et kilde til glede og ikke som den

ondes fristelser. De opgav i reglen ret

hurtigt at diskutere det med missionze-

rerne, men foretrak at stille sig fromme
an og sa fortsxtte i det skjulte med de
gamle skikke.
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10. Midt i deres hérde liv var eski-
moerne et meget livsglad folk, der for-
stod at temme gledens baeger til bunds,
nir muligheden var der. De mitte rea-
gere mod iser den puritanske udgave af
kristendommen, som forbed nesten alle
livets glader, sex, dans, leg, pynt, kort-
spil, spiritus, te, kaffe og tobak. De hav-
de svaert ved at forstd den store kristeli-
ge glede, nér alle deres egne blev taget
fra dem. Poul Egede forteller om,
hvordan hans debte sad pi en field-
knold og s;argmodlgt betragtede deres
udgbte landsmends vilde morskab ne-
denfor - og kun havde den trost, at det
ville koste dem dyrt engang — hvilke
tanker deres laerer jo matte bebrejde
dem.

11. Eskimoerne var tllbe]ehge til at
lade hver dag have nok i sin plage, og
det samme forkyndte jo missionzrerne.
Nér disse sa fik sommerens bugnende
forsyninger af vinterforrid og stuvede
dem vzk, s mente eskimoerne, at netop
fordi de predikede gavmildhed og nz-
stekerlighed, burde de ogsi dele rund-
handet ud af disse enorme forrad til de-
res eskimoiske naboer, nir de kom i
trang. Men de stakkels missionerer var
nedt til at vogte pa de dyrebare forrad,
der jo skulle vare til sommerens skib kom
med nzste ladning, og selv om de ogsd
hjalp, var deres holdning alligevel ufor-
stielig for eskimoerne.

12. Det kunne tit vare svaert for eski-
moerne at rumme de store modsztnin-
ger i den nye lere — pa den ene side
gleden over frelsen og Guds kerlighed
ognide - og p4 den anden side det tun-
ge og gledeslose, truslerne om helvede
og dommedag.



»Fra taget af hver snehytte vajede et lille hvidt flag som tegn pa, at de alle var blevet kristne,« skriver Knud

Rasmussen i 1920°erne fra Lyon Inlet i Canada.

Huordan opfattede eskimoerne de enkelte
elementer?

De mitte jo forstd det nye ud fra den
gamle forestillingsverden, og det kom
til at prege opfattelsen af de mange nye
begreber:

Prasterne blev en slags angakokker,
som forventedes at dakke de samme
funktioner, helbrede, skaffe godt vejr og
god fangst, gore kvinder frugtbare og
meget andet. Mange missionarer kom i
knibe overfor de forventninger, men
bejede sig tit for dem. Rink har f.eks be-
brejdet Hans Egede, at han gik med til at
blese pa syge, stryge dem pa maven og
indgive dem tvivlsomme medikamen-
ter, men han havde nzppe noget valg,
nar han samtidig forbad angakokkernes
virke.

Prazdiken var dnderne der talte gen-
nem presten. Da andetale jo tit kan
vere nok si uforstielig, reddede det
mange missionarer, hvis tale af helt an-
dre grunde kunne vare svar at begribe.

Helliginden var en hjzlpeand, maske
den sterste. Men den var jo ogsa svar at
forklare — hvem ter patage sig det?

%

Guds bud fungerede som taburegler,
de krevede ingen fornuftig begrundelse,
de blev stillet og matte adlydes.

Salmerne var de gamle hymner, brugt
ved seancerne, og i starten sang eski-
moerne dem pi den gamle méde ved at
skifte fra fod til fod i en fast rytme, ind-
til missionarerne fik dem dresseret til at
gore det rigtigt, og det ville jo sige pd eu-
ropaisk.

Syndsbekendelse var de rituelle be-
kendelser af tabubrud, som fer kunne
neutralisere virkningerne af disse, -
men som navnt ingenlunde udtryk for
nogen almindelig syndsbevisthed. Mis-
sionzrerne var tit meget rorte over den
store villighed dertil, fordi de nappe
forstod, hvad den bundede i.

Bonnerne var trylleformularer eller
serratit, brugt i vanskelige situationer og
med samme magiske kraft.

De ydre attributter som kors, sal-
mebeger, bibler og medaljoner var amu-
letter. Et blad af salmebogen i spidsen af
kajakken var lige sa god som en dyrefod
eller fuglevinge.

Tungetale var beszttelse af dnderne.
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Fasteregler svarede til de gamle spise-
tabuer.

Sabbatsbuddet svarede til de gamle
arbejdstabuer.

Sidan kunne man blive ved. Mis-
sionzrerne var tit i svar ngd med termi-
nologien omkring alle disse fanomener.
Det letteste var jo at bruge de gamle be-
tegnelser, men sa styrkede man associa-
tionen med det gamle. Man kunne ogsd
konstruere nye eskimoiske ord, aner-
saaq iluartoq for helliginden eksempel-
vis, men det gav tit ikke nogen klar me-
ning. Ofte valgte man simpelthen at
overfore de europaiske ord — Guute for
Gud, o.s.v. ' -

Et andet problem var, at hvis eski-
moerne var for meget overladt til sig
selv, ville den nye tro meget hurtigt bli-
ve haftet sammen med den gamle til et
helt nyt religigst fanomen. Det skete ret
tit, iser i Alaska og Canada, hvor mis-
sionien startede i eet hjorne af de enorme
omrider, og sa kunne der gi generatio-
ner, for den naede til det andet. I mel-
lemtiden vandrede de nye tanker med
de meget nomadiserende eskimoer selv
ud til de landsmand, der aldrig havde
set en missionzr, og pd den made op-
stod der mange szlsomme udgaver af en
serlig eskimoisk kristendom, som mis-
sionzrerne havde deres hyr med at fi
skik pa, nar de endelig ndede frem. Der-
for var mange missionarer meget uvilli-
ge til at betro eskimoerne at predike pa
egen hand.

Det var altsd ogsd eskimoerne selv,
der opsggte og greb kristendommen,

nér forst de havde hort om den. Tanker-

nes egen kraft virkede, og det er bemaer-
kelsesvaerdigt, at flere af de store eski-
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moiske »profeter« synes at have grebet
netop de helt centrale kristne tanker om

‘nastekaerlighed og broderskab.

Den i Grgnland berygtede Habakuk-
bevagelse er et typisk eksempel pi en
blandingsreligion. Den er tit opfattet
som en slags tilbagefald til hedenskaben,
men de involverede opfattede sig selv
som fromme kristne, sang kristne sal-
mer og lxste i Bibelen og meget andet.

Missionerne vogtede nidkert over, at
den slags ikke fik lov at udvikle sig og
mente sig i deres ret til at kraeve, at eski-
moernes kristendom skulle ikledes alle
de europziske former. Maiske har vi
endnu til gode at se, hvordan en eski-
moisk kristendom vil se ud.

Kristendommen og den moderne civilisation
Hvis man ser pa et religionskort over
verden, falder det hurtigt i ejnene, at
kristendommens udbredelse falder ret
ngje sammen med den sikaldte modet-
ne kultur - med teknik, videnskab og
velstand. szsrgsrnalet er sa, om kristen-
dommen har nogen andel heri - pi godt
og ondt, og uden at turde udnavne den
til nogen hovedfaktor, har den dog ele-
menter i sig, som kunne tyde i den ret-
ning.

1. Den appellerer i udpreget grad til
den enkelte, til individualisme, til at
enhver i sin saligheds sag tager egen
skzbne i egen hind. Det er i sig selv et
brud med gammel kollektiv tanke. Og
maske er der ikke si langt herfra til, at
man ogsa tager sin jordiske lykke i egen
hand i stedet for at bgje sig for en uaf-
vendehg skzebne, — og forsager at skaffe
sig s4 meget af den slags lykke som mu-

ligt.




2. Kristendommen har en arv fra
jederne og grakerne, der placerer men-
nesket over alle andre skabninger. Ale-
ne den jodiske tanke: Skabt i Guds bille-
de, er jo sterk tale, si sver den kan veere
at sluge for en negtern betragtning. Og
for greekerne var mennesket den eneste
skabning, der i sig havde en gnist af den
evige guddommelige andens verden. De
skabte humanismen, opfattelsen af
mennesket, ikke blot som sin egen, men
nermest som verdens egen mening, en
skabning, der altid havde ret overfor
alle andre og kunne underlaegge sig hele
sin levende og dede omverden og bruge
dem til at fremme sine egne formal.

Det spraengte alle grenser, som i artu-
sinder havde holdt mennesker indenfor
bestemte rammer, og gjorde alt tilladt
for dette vasen.

Da kristendommen kom til eski-
moerne, manglede den derfor typisk
nok helt alle de ritualer, de som natur-
folk brugte f.eks. overfor fangstdyrenes
sizle, og da kirken intet kunne satte i
stedet, fortsatte de ritualer mange steder
helt op til nutiden, f.eks. i Alaska.

Men folgen var jo ogsa, at fangsten
med tiden blev szkulariseret, den var
ikke lengere nogen hellig handling, un-
derlagt strenge begraensninger, men et
skonomisk fenomen, som vi kender det
i dag.

En anden side af humanismen var
tanken om, at alle mennesker, f.eks.
ogsa kvinder, var rigtige mennesker og
lige. Og selvom patriarkalske traditio-
ner sa ogsa havde sterkt tilhold i kirken,
overtaget fra arkenfolkene og Aristote-
les, forhindrede det ikke, at den uni-
verselle tanke om alle mennesker som

bredre ogsa blev en del af eskimoernes
forestilling.

3. Hvor hele livet hos eskimoerne
havde varet opfattet i religiose rammer,
havde iszr den protestantiske del af kir-
ken gennemfort en seekulariserig, verds-
liggarelse, af det meste af det pulserende
liv, hele erhvervslivet, det politiske liv,
arbejdet, si det kun var den personlige
moral, der var omfattet af religiose krav.
Verden blev forstiet ud fra sig selv og
forklaret ad videnskabelig vej, — den vi-
denskab, som kirken havde overtaget
fra grekerne og eneforvaltet hele mid-
delalderen igennem.

Derfor kunne missionarerne optrede
som sande rationalister, der forklarede
alle naturens — for eskimoerne uforklar-
lige — fenomener — fornuftigt, ud fra na-
turlovene, og det gjorde dem til store
angakokker.

4. Det var ogsi den protestantiske
verden, der iseer havde udviklet en puri-
tansk tradition, der ansa alle livets
forngjelser som en slags preve, noget
man skulle holde sig fra. Tilbage af til-
ladte aktiviteter blev kun at dyrke from-
heden - og at arbejde. Arbejdet var den
bedste made at kompensere pa for alle
afsavnene, og det blev da en vaerdi i sig
selv med sterk positiv ladning. Og et liv
i stadig arbejde, forsagende alle foraden-
de gleder, vil uvagerligt fore til vel-
stand og ophobning af jordisk gods.

Der er meget langt herfra til ham, der
sagde, at vi skulle vare som markens lil-
jer og himlens fugle og ikke bekymre os
for dagen i morgen, og man ter vist ro-
ligt sige, at eskimoerne alle dage har ef-
terlevet de ord langt mere bogstaveligt
end mesterens egne disciple. Da jeg en-
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gang havde praediket over den tekst i Il-
lorssuit, sagde en fanger bagefter, at det
egentlig var maerkeligt med de ord, for
alle andre danskere end netop prasten
sagde det modsatte, at man skulle spare
op og investere og tenke mere pi frem-
tiden - nemlig kemneren og udstedsbe-
styreren og handelschefen.

Skabnen ville, at det i hgj grad blev
missionzrer fra det puritanske smabor-
gerlige hirdtarbejdende Nordvesteuro-
pa, der kom til eskimoerne og videre-
bragte deres hjemlige dyder: Strebsom-
hed, flid, ngjsomhed, renlighed o.s.v.

5. I kristendommen er tidsbegrebet li-
nezrt, man taler om frelseshistorien, be-
gyndt engang ved skabelsen og sluttende
ved tidernes ende. Det er samtidig det
moderne samfunds livsnerve, vi tenker
alle i liner tid, gjeblikket lige nu har al-
drig far vaeret og kommer aldrig igen,
derfor er tiden kostbar og skal udnyttes.
Denne opfattelse var aldrig eskimoernes
og det er et af deres problemer i det mo-
derne samfund. ,

6. Fra graekerne overtog kirken tan-
ken om at udvikle sin 4nd mod stadig
storre fuldkommenhed, hellighed, si
man til sidst nermest kunne blive en
helgen - det var bl.a. oprer mod den

tanke, der gjorde Luther til reformator.

Men tanken var uudryddelig, og det gik
som med individualismen, at ideen om
dndelig udvikling let forte til anden
slags udvikling. Ord som udvikling og
fremskridt er ukendte i sprog som det
eskimoiske, for man kendte ikke begre-
berne, som til gengzld nermest er reli-
gion for moderne mennesker. Det var
ikke tilfzldigt, at begreberne siumut-
qumut, fremad, opad, blev slagord i den
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gronlandske peqatigiinniat-vekkelse -
og det er pudsigt, at det parti i
Grenland, som i 60’erne gjorde identitet
til sit bannermerke, alligevel antog som
navn det meget europzisk ladede ord
Siumut.

- 7. Eskimoernes nomadiserende tilve-
relse var de fleste missionzrer en veder-
styggehghed som de provede at gore en
ende pid — uden Ktanker for, hvad det

‘kunne betyde for fangsten. Skulle folk

undervises og disciplineres, matte de bo
fast omkring missionen.

Dette er nok til at vise, at kristendom-
men ikke blot kom som en religion,
men som et livssyn, et menneskesyn, et
samfundssyn, selvom alt det ingenlunde
- og vel slet ikke — stammer fra kirkens
stifter. Derfor var kirken med til at
endre eskimoernes livsholdning helt
ned i den grundliggende livsopfattelse

og tenkemaide.

Missionens rolle i moderniseringen

Fra forste ferd opfattede alle de forskel-
lige missioner »civiliseringen« som en
del af missionens opgave. Hans Egede
som den forste mente, at gronlenderne
ikke kunne kristnes, for deres tankegang
og vaner var zndrede.

Den russiske regerings szrlige udsen-
ding i Alaska, Golovin, definerede mis-
sionens opgave som »at xndre deres
skikke, systematisk veenne dem til et fast
og virksomt liv, pavirke opdragelsen af
barnene.«

Den katolske munk Delelande fra Ca-
nada forsvarede sig mod anklagerne for
at ndre eskimoernes kultur: »Hvorfor
civiliserer vi dem? Fordi vi er overbe-




De forste debte i Ammassalik 1899. Foto: F. C. P. Riittel. © Arktisk Institut.

vist om, at de under deres nuvzrende
omstendigheder ikke kan leve et ver-
digt liv som mennesker.«

Sheldon Jackson, manden bag de
mange protestantiske missioner i Alaska
for 100 4r siden, sagde det sadan: »Det er
lige s4 vigtigt at redde deres liv som de-
res sjele. Samtidig med at vi tilbyder
dem evangeliet med den ene hiand, md
vi tilbyde dem mad med den anden.«

Og herrnhuterne i Labrador stillede
simpelthen som betingelse for deres
mission, at de fik frie hender til at sztte
sig pa hele eskimoernes tilverelse, og i
150 ar var de faktisk encherskere over
deres menigheder pé alle livets omréder.
Regeringen roser dem for at »have gjort
eskimoerne flittige og fiet dem til at
verdsztte arbejde.«

Og faktisk kom de fleste missioner
mere eller mindre til at fungere pd sam-

me made. Missionarerne virkede som
ledere og igangs=ttere indenfor pkono-
mi og erhverv, indferte nye erthverv og
uddannede til dem, handvark, ager-
brug, fiskeri, tamrenavl, underviste i hy-
giejne og ernzringslere. Mange ner-
mest ekcerserede menighederne, der op-
fattede renlighed som et religiast tabu —
hvilket ikke var si mearkeligt, da iagt-
tagere kunne pastd, at missionzrerne
med samme vagt »forkyndte nastekeer-
ligheden - som at spise kartofler med
gaffel.«

De tog sig af legehjelp og virkede
som socialridgivere og jurister langt ind
i familiens interne forhold. Selve fami-
liemgnstrene sggte man at ndre i efter-
ligning af missionarernes familier. Da
katolikkerne af gode gunde ikke havde
eksempelfamilier at fremvise, startede i
60’erne en uddannelse af kateketfami-

75



lier i Canada, der siden kunne sendes ud
i bygderne som levende eksempler.

De indferte elektricitet, radio, film
og mekanik som de forste, skaffede nye
redskaber til fangsten og andet arbejde.

Og som vel det vigtigste af alt: De
indferte skoler, lerte folk at lese og
skrive foruden den religiose lerdom.
Lad vzre at meget af den undervisning
sigtede p4 at kunne lzse Bibelen — kan
man ferst lese kan det jo bruges til si
meget andet.

Skolerne var led i en bevidst pohtlk
iser kostskolerne. De wldre var jo
nzrmest uforbederlige, derfor var det
vigtigt at skille barnene fra forzldrene,
si de kunne formes som civiliserede
vaesner uden stadig pavirkning fra det
reaktionre bagland. Det har man gjort
i Alaska til de seneste ar, og de beromte
eller berygtede efterskoleophold i Dan-
mark for grenlandske bern i 60’erne
byggede vel pa en lignende tanke-
gang? -

For blot at give et eksempel p3 skoler-
nes linie — en rapport fra et metodistisk
barnehjem i Alaska: »Vi gav dem en
sund grundliggende uddannelse, ver-
dien af disciplin og hirdt arbejde, at kla-
re sig selv uden hjalp, fangst, fiskeri og
agerbrug.« Det er typisk, at denne tradi-
tion med at vagte praktisk kunnen lige
s hejt som teoretisk viden endnu pre-
ger skolerne i Alaska. .

Mange steder sad missionerne pa sko-
lerne meget lznge, i Gronland og La-
brador til efter 2. verdenskrig,

Med skriften skabtes et nyt effektivt
kommunikationssystem, som eskimoer-
ne var meget hurtige til at lere og bruge,
ikke mindst var det canadiske syllabel-
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system, opfundet af en missionzr, nemt
at lzere og blev i den grad eskimoisk eje,
at.de nu betragter det som deres eget.

Konklusion

Generelt_virker det, som om mange
missionzrer faktisk brugte mere tid pa
at »civilisere« end at missionere, og at
missionen derved blev hovedagent for
eskimoernes overgang til en ny livsstil.
Et lille men meget illustrerende eksem-
pel er det, at de forste kristne i Unalak-
leet i Alaska hurtigt lerte de hvide
kunsten af i retning af at sikre sig en
storre velstand ~ med det resultat, at de
simpelthen blev bortvist af hgvdingen,
fordi de var for rige.

Gennem de sidste artier har en rekke

samfundsforskere gransket i foran-

dringsprocesserne i eskimoomridet, og
deres konklusioner er nwsten overalt
eentydige: Missionen var de fleste steder
spydspids og murbrxkker for overgan-
gen til en moderne tilvarelse. Hyormed
intet er sagt om, hvorvidt det si er noget
positivt eller det modsatte. Der er
nzppe tvivl om, at missionen havde en
central formidlende opgave i overgan-
gen mellem gammelt og nyt, den analy-
serede i en vanskelig tid hele strgmmen
af nye ideer fra den vestlige verden, vur-
derede dem og formidlede dem videre
til deres menigheder.

_ At dette ikke var missionens primare
opgave som mission, er klart. At den al-
ligevel sa sterkt gik ind for den opgave,
siger meget om, at det er meget svert,
miske nermest umuligt, at frigere sig
fra sin egen kulturelle arv og fungere
kulturelt neutralt, nir man kemper for
en ide.




