Grgnleendernes religigse

forudsaetninger

Af Mogens Hindsberger

I Danmark har vi de bedst tenkelige
foruds=ztninger for at vide noget om den
gamle eskimoiske religion. Det har vi
torst og fremmest p. g. a. vores txtte for-
bindelse med Gronland igennem arhun-
dreder.

Dermed vare ikke sagt, at vi ved alt.
Gronlenderne selv udtrykker gang pa
gang, hvor lidt de selv ved.!

Vores viden har vi forst og fremmest
fra de forste missionzrer, der virkede i
Grenland fra 1721, men ogsd de senere
missionzrer og andre udsendte har gjort
mange nyttige iagttagelser.

Da Ostgranland s blev koloniseret i
slutningen af forrige drhundrede, fik vi
en ny chance for at gere studier, fordi
Dstgronland p.g.a. sin isolerede place-
ring havde levet sit eget liv i den mel-
lemliggende periode.

I nyere tid har de nzvnte verdifulde
iagttagelser kunnet suppleres med arkz-
ologisk forskning.

Jeg mener ikke, det er frugtbart at
forsage at lave en skarp afgrensning af,
hvad der er religiost, og hvad der ikke er
religigst hos eskimoerne.?

Nogle forskere har dog gjort det,

f.eks. Mads Lidegaard, som et sted siger:
»Den gamle religion blandede sig slet
ikke i, hvordan mennesker lever med
hinanden - det herte sociallivet til. Re-
ligionen insteresserede sig kun for over-
treedelser af kultiske tabubud, som ikke
havde noget med almindelig menneske-
lig moral at gore.«

Vores store polarforsker Knud Ras-
mussen, som vel er den, der har haft den
dybeste indfeling med det eskimoiske
tankesaxt, siger om den store modsat-
ning mellem eskimoens tilsyneladende
store sorglashed, men inderst inde dybe
utryghed: »Bag ved alt dette umiddel-
bart indtagende skjuler der sig en man-
gel pé frigjorhed og en folelse af afhen-
gighed, ikke blot over for naturen og
dens magter, men ogsi over for de men-
nesker, de lever sammen med, og dette
preger i hgj grad alle deres religigse fo-
restillinger.«*

Selv om det her forst og fremmest er
de gronlandske eskimoers religigse fore-
stillinger, der interesserer, ma man vare
opmarksom pa, at der findes religiose
fellestrek i de fleste eskimosamfund.
Det kan man drage nytte af i forsknin-
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Netsilik-kvinder og deres barn parat til at mede Knud Rasmussen’s 5. Thule-eksbedition i det centrale
Canada 1923. Nationalmuseet, Etnografisk Samlings billedarkiv.

gen, iszr hvis man samtidig bemarker
de mange forskelle, der ogsd er.’

Familien
Det gamle eskimoiske samfund byggede
pi familien taget i videste betydning,
idet relationerne bagud til forfadrene
var altafgerende.®

Knud Rasmussen siger: »Grundlaget i
den eskimoiske religion er det, at de helt
forlader sig pa forfadrenes ufejlbarlig-
hed og bygger deres tro op gennem
overleverede myter og sagn, som anses
for sande og befolker hele naturen med
megtige og grusomme vesener.«’

Parforboldet

I eskimoens dagligdag var parforholdet
den naturlige basis. S& snart den unge
mand var blevet grundigt oplart af sin
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far eller andre slegtninge og havde be-
vist, at han kunne klare sig selv, kunne
han finde sig en hustru. P4 den anden
side var det ogsi nedvendigt, at han
giorde det, hvis hans fangertilvarelse
skulle fungere tilfredsstillende. Uden
sin hustrus stette til at holde klederne i
orden og tilberede den hjembragte
fangst kunne han ikke eksistere.

P4 samme made blev den unge pige
forberedt til et liv som fangerhustru af
sin mor.

" Parforholdet blev ingenlunde altid til
pé de unges eget initativ. I;avngt kunne
en af parterne godt vare oppe i arene.
Manden kunne have mistet sin kone el-
ler have kasseret hende, fordi hun ikke
var god nok til sit arbejde. Den vigtigste
kassationsgrund var dog, at kvinden
ikke kunne fode ham bern.




Den forste tid i et parforhold var en
slags provetid. Det viste sig si, om de
kunne fa born sammen, og om kvinden
beherskede de kvindelige sysler, man-
den ikke kunne undvere. Initiativet
blev ofte taget af den unge fangers
forzldre. F.ceks. synes hans mor maske,
at hendes gjne er for dérlige til at se, og
foreslar derfor sgnnen at finde en hu-
stru. Det kunne godt vare en enlig
kone, der ikke er helt ung, som har vist
sig som en god fangerhustru. Hun kan
vare blevet forstadt eller har maske mi-
stet sin mand, fordi han er omkommet
under fangst.

Allerede Hans Egede bemarker, at
der i nxsten alle ®gteskabsceremonier
var et element af bortforelse eller tvang,
og at kvinden, hvor forelsket hun end
var, skulle foregive at vare uinteresse-
ret.8

Men da begge parter ofte boede pa
samme boplads, var det nerliggende, at
der kom en aftale i stand mellem disses
forzldre, hvis de syntes, at det var en
passende forbindelse.

Hvis wmgteskabet var barnlgst, matte
der gores noget, og der kunne i mange
tilfelde gores noget. Manden kunne
line sin kone ud til en anden i et forseg
pa at f4 hende gravid. Det kunne even-
tuelt klares bag brikseforhenget. Hans
Egede omtaler denne losning uden at
forsta, at der kan ligge alvor bag dette
forseg.’

En anden mulighed at lgse barnlas-
hedsproblemet pi var deltagelse i den
sikaldte lampeslukningsleg, som Egede
kalder »denne skammelige Hoere-
Leeg«. Her har hustruen mulighed for at
treffe pd en, der kan gore hende gravid.

Nigtajok, son af den navnkundige Orpingalik. Net-
silik ved Pelly Bay 1923. Nationalmuseet, Etnogra-
fisk Samlings billedarkiv.

De nzvnte muligheder foreligger kun,
hvis det er manden, der er »ufrugtbar. 10
Hvis drsagen ligger hos kvinden, ma
hun nok se i gjnene, at hendes fremtid i
bedste fald bestér i at vaere medhustru.

De forste missionzrer ser tydeligt,
hvor usikker kvindens stilling kan vare
og fordemmer mandenes forstadelse af
deres hustruer. Derved kommer de dog
uden at vide det til at gribe ind i sam-
fundslivet, idet de i nogle tilfzlde gor
det vanskeligt for fangerfamilierne at
fungere bedst muligt.

Det kan vare gdeleggende for en fan-
ger, hvis han ikke fir den nedvendige
stotte af sin hustru.

At kvinderne er szrlig interesserede i
missionen, er tydeligt. De ser deres
chance i, at missionarerne forspger at
bekzmpe deres eventuelle forstadelse.
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Tartutarfoq, en af Netsilik-folkets sterke kvinder,
fotograferet 1923. Nationalmuseet, Etnografisk
Samlings billedarkiv.

Omvendt feler mandene det som en
utidig indblanding, som er vanskelig at
leve med.

Fodsel

I mange kulturer har fgdselen veret an-
set som noget helligt eller ligefrem far-
ligt, noget, der kunne vare skeebnesvan-

gert for familien, slegten og samfundet.

Sadan har det ogsi veret hos eskimoer-
ne. »Livets indtreden og afslutning er
omgzrdet med et utal af vigtige regler
og ceremonier«,'" de sikaldte tabuer.
Overtredelser af disse tabuer kan fa ka-
tastrofal betydning bade for enkeltper-

soner og for hele det pigzldende sam-

fund.
Kvinderne og specielt den fedende
rammes szrlig hirdt af disse tabuer.
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F.eks. mitte i Dstgrenland en nybagt
moder ikke i 3 dage efter barnets fadsel
spise af samme fad som de andre, men
mitte have sit eget kedfad. Hun matte
heller ikke tage vand fra vandbeholde-
ren, men mitte lade andre ase det op til
hende og fore hendes drikkeskal til
munden. 12

Reglerne om navngivning var ogsi
meget vasentlige. Heraf fremgir ogs
den stzerke sammenhang mellem fadsel
og deod, nemlig slegtens videreforsel.
Det er navnet, der knytter slegtens
medlemmer sammen. Hos de fleste eski-
moer skulle barnet have sit navn umid-
delbart efter fodselen, og det var absolut
ikke ligegyldigt, hvad de blev kaldt.
Afdede i slegten, der endnu ikke var
blevet opkaldt, skulle opkaldes i dette
barn, ellers kunne der blive ubalance.
Til gengzld kunne man regne med, at
barnet arvede nogle af den afdedes
egenskaber, som derved levede videre.

Forstefangst
Nar drengen var blevet si stor og havde
erhvervet sig tilstrekkelig med tekniske
ferdigheder til selv at agere fanger, var
han moden til sin forste fangst. Det var
en vigtig milepzl i hans liv.

Forstefangsten har veeret markeret i
alle eskimoomrider pé den ene eller an-
den made. Nogle steder med en fast ce-
remoni, andre steder forekom det mere
improviseret.

Kobmand Dalager beretter midt i
1700-tallet folgende om den forste sxl-
fangst: »Naar nu Sennen faar sin farste

Sal-Hund, gigr Faderen den Aften et

stort Gizstebud og indbyder Gizsterne
alleene paa Sennens fangede Szl-Hund,




ihvorvel der i det gvrige maa fremberes
alt, hvad Huset formaaer. Gizsterne be-
remme da den unge Drengs Hurtighed,
og rose Kisdet som noget meere end al-
mindelig velsmagende. Beenene af Kig-
det passes noye paa, at de blive samlede
til det Sted, hvor Sal-Hunden var trof-
fen, og der nedsynke dem til et takoffer
for Havet.«'

Det er nogle verdifulde iagttagelser,
selv om udtrykket »takoffer til havet«
méske ikke rammer si pracist.

Det afgarende er, at ifelge eskimoen
er al ting levende pad samme méde som
mennesket selv. !5

Derfor geelder det om allerede for den
unge fanger at have et harmonisk for-
hold til fangstdyrene. Det betragtedes
nzrmest som et personligt forhold.
Hvis der virkelig var tale om et »ven-
skab«, kunne fangerne regne med, at de
inkarnerede dyr igen og igen ville lade
sig fange af ham.!6

@stgrﬂnlandsk familie foran deres sommertelt, 1906. Nationalmuseet, Etnografisk Samlings billedarkiv.

I Gronland har der veret en tendens
til at markere alt det, der skete for forste
gang: f.eks. nir barnet fik sin forste
tand, sit forste set kleder, fik sin forste
tur i sin kajak, erhvervede sit forste sir
osv.!7

Den helt store begivenhed var dog
den forste fangst, der dannede overgang
til manddomsgerningen som fanger.

Med denne tendens til at fejre alt det,
der skete for forste gang, kan det maske
undre os i kvindefriggrelsens tidsalder,
hvorfor der tilsyneladende ikke er spor
af, at man har markeret pigens forste
forseg pd madlavning eller forste sytg;.

Arsagen er nok, at eskimoerne havde
et helhedssyn pa detes tilverelse, og at
overskriften for deres liv var fangsten.
Alt skulle ses i lyset af den, og da fange-
ren jo stod for fangsten, mitte alt ses un-
der hans synsvinkel.

I vor tid er der dog nogle gronlandske
kvinder, der kan fortzlle, at deres forste

5
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madlavning er blevet fejret, men kun in-
den for den snxvre familiekreds.

Fangst og livssyn
I alle kulturer henger tingene sammen.
Vi er ofte tilbgjelige til at glemme det,

og det er i hvert fald helt fatalt, nir man

vil forspge at skildre, hvordan eski-

moerne finder sig til rette i verden, det |,

gelder bade naturen og overnaturen.'®

Vi vil meget gerne isolere enkelte
kulturelementer for at kunne granske
dem ngjere, og i nogle tilfxlde kan det
vaere bade praktisk og nedvendigt. Men
man mi aldrig glemme, at eskimoerne i
udpraeget grad havde en helhedsforsti-
else. Lige s& vigtigt er det at gore sig
klart, at eskimoerne ikke krevede, at
denne forstielse skulle vare logisk og
modsigelsesfri milt efter vor malestok.

Det gor sig f.eks. galdende, nar talen
er om de kraefter, der styrer deres tilvee-
relse. De har ikke kunnet undga at be-
maerke, at naturen er i besiddelse af
enorme kraefter, som man bare mi ac-
ceptere, og som man mé gore alt for at
sta sig godt med.?

Det helt afgprende for eskimoens ek-
sistens var jo, at der var tilstrekkelig
med fangstdyr til, at de kunne oprethol-
de livet. En zldre eskimo havde mange
gange i sit liv oplevet den katastrofe, at
fangstdyrene udeblev, og havde han det
ikke selv, var der talrige rystende beret-
ninger fra forfaedrene om den slags begi-
venheder. Til beretningerne var nzsten
altid knyttet forklaringer pi, hvorfor
denne situation var indtruffet, og
hvordan man tacklede den. Forklarin-
gerne endte nesten altid med, at man
havde fornzrmet nogle af naturens sty-
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Mainemandens hunde gav alle fjelde stemmer.
Tegning af Aka Hoegh.

rende magter, som derfor som straf hav-
de holdt fangstdyrene tilbage.?

De gamles regler og erfaringer var es-
kimoernes eneste muligheder for at
kunne styre sig nogenlunde helskindet
igennem tilvarelsens labyrint.?!

Luftinden

Eskimoer i de forskellige omrider er
stort set enige om, at der er nogle
krefter, der styrer naturen og dermed
menneskelivet. Hvordan de er opstaet,
vides ikke, og det interesserer heller
ikke s meget. En af disse krafter er
luftinden eller sila. Dens vigtigste opga-
ve er tilsyneladende at overvige, at de
gamle eskimoiske love og bestemmelser
overholdes. Det gelder forst og frem-
mest det store system af tabuer, der ef-

tefh{mden er opstdet, forst og fremmest




Grunden til, at tabuerne er blevet si
mange, er, at systemet er selvforster-
kende. Hvis man forsgger at klare en
krise — og det er nzsten altid manglende
fangst — gor man det ved til punkt og
prikke at overholde de gamle tabuer.
Hvis krisen sd alligevel ikke opherer,
ligger det snublende nar at bygge nye ta-
buer oven pa andre, f.eks. overfore ta-
buer fra et forhold, hvor det altid har
haft god effekt, til et andet, hvor det
ikke tidligere har veret benyttet.

Et indtryk af, hvordan man klamrede
sig til tabusystemet, fik nogle af de
forste missionzrer i Gronland, nar de
forsagte at overbevise gronlenderne om
det nyttelgse i at overholde tabuerne.
Ofte fik de svaret: »Sila bliver vred«.??

Havinden
En anden naturind, som eskimoerne i
hgj grad har mattet skulle tage hensyn

til, er havinden, eller havkvinden, som
kendes i alle de eskimoomrider, der fin-
des i havets nzrhed.

Der findes talrige beretninger om,
hvordan hun er opstdet, men der er i
hvert fald almindelige enighed om, at
hun har bolig pa havets bund, hvor hun
samtidig er overhoved for det mest at-
traktive dedsrige for de fleste eskimoer.

Hun er nok den af naturanderne, som
bliver betragtet med sterst respekt og
frygt. Hun menes at holde regnskab
med menneskers overtredelser af tabu-
regler. Disse overtredelser sxtter sig
som snavs i hendes har og fremkalder
vrede hos hende. Det resulterer si i, at
hun tilbageholder fangstdyrene. Det
gzelder si om at formilde hende, forst og
fremmest ved ikke at fremture i over-
tredelserne. Men det indebar jo, at man
blev klar over, hvem der pa bopladsen
var den skyldige.?

Havets moder har beseg af en dndemaner, det renser hendes hir. Tegning af Kdrale Andreassen.
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Manednden ,
Lige som havanden er overhoved for
dedsriget i havet, er maneinden eller
manemanden det for dedsriget i him-
len. Dette dedsrige er nok forst og frem-
mest opstdet i indlandseskimoernes tan-
ker, idet det i dette dedsrige forst og
fremmest er landdyr, der jages. Hos ost-
eskimoerne, hvortil grenlenderne he-
rer, overviger méneanden specielt de ta-
buer, der vedrerer kvinders barsel.2*
Der findes talrige myter om solen og
ménen. I hvert fald opfattes maneanden
som et maskulint vasen. Han menes at
kunne straffe kvinder, der forbryder sig
mod tabuerne, ved at gere dem ufrugt-
bare. En anden funktion, han har, er, at
han star for ebbe og flod, hvormed han
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Sagnet om solen og minen. Tegning af Aka Hﬂcgh. .

ogsa kan regulere antallet af fangstdyr.?
Man kan diskutere, om disse ander eller
magter er genstand for en egentlig
kult.26

Sjeel og kraft

Hvordan er mennesket nu placeret i
denne verden af krafter? Det findes der
ingen entydig forklaring p4, men der
findes uendelig mange bud pa det.

Man kan vel sige, at der er enighed
om, alle ting bestar af en kraft eller
mana, som eskimoerne kalder inua (dets
ejer).

'Herudover ser det ud til, at eskimoer-
ne i mange tilfelde har ment, at men-
nesker og dyr har en eller flere kropsjz-




Amuletbelte fra Netsilik-eskimoerne. National-
museet, Etnografisk Samling,

le, samt en eller flere frisjzle. Frisjelene
mentes at vedblive med at eksistere, og
de kunne overgi til en anden skikkelse,
for det meste, efter at deden var ind-
tradt.

Der findes mange beretninger om
overgange fra mennesker til dyr og om-
vendt. Det kunne kun lade sig gore, for-
di man var overbevist om, at mennesker
og dyr havde samme slags sjzle.

Et eksempel pa en frisjel er navnet.
Det var derfor vigtigt, at et menneskes
frisjel, nir deden var indtradt, fik en
»ny bolig«. Det drog man omsorg for
gennem opkalderinstitutionen. Det var
i de fleste eskimoomrader almindeligt,
at de afdedes navne blev givet til de
barn i slegten, som forst blev fadt. I den
mellemliggende periode kan man veare
bekymret for, hvad »navnesjzlen kan
finde pa«.

Hvordan eskimoens tilverelse forme-
de sig, afhang i allerhgjeste grad af ved-
kommendes sjelsstyrke.

Som i mange andre kulturer mente
ogsd eskimoerne, at deres handlinger
kunne styrke sjelen. En stor fanger fik
styrket sin sjel, og en darlig fanger fik
forringet sin sjelsstyrke.

Trengte den enkelte til mere kraft,
f.eks. til en forestiende fangst, kunne
man benytte de sakaldte serratit (tryl-
leord). De skulle fremsiges i dempet to-
nefald og uden fejl, ellers mentes de ikke
at have virkning.

Brugen af amuletter var ogsa et forsag
pa at erhverve kraft. De fleste amuletter
bestod af dele af dyr. De pigzldende
dyrs kraft mentes si at blive koncentre-
ret i amuletten. Eskimoen bar ofte amu-
letten pa sig for at blive beskyttet imod
farer eller for at fa held i jagt.

Mens amuletten mentes at have posi-
tiv betydning og kraft, var tupilakken
nedbrydende. Den kunne bestd af na-
sten det samme som amuletten, men
den blev indviet og rettet imod ens fien-
de, som formodedes at miste sin kraft
derved, ja, ofte mistede han livet.

Man kan diskutere, om brugen af ser-
ratit, amuletter og tupilakker er en
egentlig kult. Der er vel ingen grund til
at finde nogen anden betegnelse. Men
samtidig ma man understrege, at denne
kult har vaeret decentral, idet den blev
udovet af den enkelte.

I alle kulturer har der varet en ten-
dens til, at den religigse kult blev vareta-
get af specialister (praster), hvad der be-
ted, at den blev kraftig udbygget.

At en tilsvarende udvikling har fun-
det sted i det eskimoiske omride er
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En hja:lpe;ind kommer ind til den bagbundne dndemaner. Tegning af Kdrale Andreassen.

sandsynlig. Men man har indtil nu ikke
kunnet kortlegge en sadan udvikling fra
forshamanisme til shamanisme.?’

Andemaneren

Det er sandsynligt, at det i drhundreder
har veret personer med szrlige for-
udsztninger, f.eks. nogle, der har veret
udstyret med en sarlig karisma, eller
muligvis bare opinionsledere i samfun-
det, der havde udevet de vigtige religio-
se handlinger, der forst og fremmest be-
stod i at formilde naturinderne, si de
ikke holdt fangsten tilbage.

Senere er der sandsynligvis sket det,
at denne funktion er blevet yderligere
centraliseret, si den udelukkende er ble-
vet udgvet af eksperter (angakkut), som
bide var i besiddelse af sxrlige anleg, af
en speciel uddannelse, og som i mange
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tilfeelde havde arvet stillingen fra deres
far.?8
1 sin grenlandsbeskrivelse fra 1741

(Det gamle Grenlands nye Perlustra-

tion) giver Hans Egede en meget kort og

alligevel ret udtemmende beskrivelse af
en angakkogs vigtigste funktioner:

1) at han skal mumle over de syge, for
at de kan blive friske igen,

2) at han skal tale med sin hjzlpeind og
fa information af ham om, hvordan
de skal forholde sig, for at de kan
have lykke i deres nzring,

3) at han fir at vide, nir nogen skal dg,
eller der vil ske noget andet ulykke-

ligt.

Hans Egede siger sammesteds, at de an-
dre bopladsfaller tror pd dndemanerne
til trods for, at de er nogle store lagnere,



og at de ikke ter overtrade det, som bli-
ver befalet i hjzlpeandens navn, af frygt
for, at der skal vederfares dem noget
ondt.?

Der er en tendens til, at andemane-
ren, hvor han findes, har eneret pa al re-
ligigs virksomhed.

Det at fa en orakeldnd til at fortelle
om, hvordan f.eks. en sygdom vil ud-
vikle sig, har ifglge beretningerne man-
ge menigmaend praktiseret. Men en an-
gakkoq vil normalt ikke tolere, at andre
end han udever den sdkaldte gilaneq
(hovedleftning). Den bestir i, at man
f.eks. binder en rem om den syges ho-
ved samtidig med, at man stiller
sporgsmal til orakelinden. Si haver og
senker man hovedet med en stok. Hvis
sporgsmailet, som stilledes orakelinden,
drejede sig om, hvorvidt den syge kunne
blive rask igen, og stokken faltes tung,
opfattedes det som et »ja« fra orakel-
andens side.

Der findes utallige beretninger om
indemanerseancer lige fra Egederne og
fremefter, f.eks. Paul Egedes beretning
fra 1722, hvor han og hans mindre bro-
der Niels blev inviteret til at overvare
en sidan seance.’

Disse beretninger frembyder overot-
dentlig mange variationer. Hver dnde-
maner har tilsyneladende sit serpraeg og
sit bestemte ritual, som hans boplads-
fzller er fortrolige med og vardsxtter.

Det er klart, at andemanerne i kraft af
deres stilling har haft stor indflydelse og
magt i deres gruppe. Selv om de ikke
formelt var ledere, var de det i hgj grad
uformelt.

I nogle af beretningerne kritiseres
andemanerne for pa en utiltalende made

at udnytte situationen ved f.eks. at
pabyde nogle af bopladsfzllerne bods-
handlinger, som forst og fremmest gav-
nede dem selv, f. eks. store fangstandele.
Naturalier kunne de naturligvis ogsa
erhverve som betaling for deres inde-
maning.

At andemanerne i Grenland havde
en magtposition at forsvare, viste sig
ogsa ved, at de opfattede missionzrerne
som alvorlige konkurrenter og derfor
som regel var deres bitreste modstan-
dere.

Om den eskimoiske religion kan sam-
menfattende siges, at den var dybt inte-
greret i samfundslivet ipvrigt, og at den
langt fra gjorde krav pa at udgere et
modsigelsesfrit system.

A %
- . 4

Andemaneren Ajukutok fotograferet af Th. Krabbe
i Ammassalik, september 1908.

259



Noter:

1. Knud Rasmussen, 1921, s. 9: En gammel ost-
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neskene formdr s lidt, s4 lidt, og vi ved ikke en-
gang, om det, vi tror pé, er rigtigt.« ‘

. Jvf. Mogens Hindsberger, 1977, s. 13.

. Mads Lidegaard, 1991, s. 176.

Knud Rasmussen, 1921, s. 9-10.
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. Idem, s. 170.

. Knud Rasmussen, 1921, s. 10.

8. Hans Egede: Det gamle Gronlands nye Perlu-
stration, 1925, s. 373.
9. Idem, s. 373.

10. Idem, s. 373.

11. Knud Rasmussen, 1921, s. 35.

12. Idem, s. 37.

13. Idem, s. 37.

14. Lars Dalager: Grenlandske relationer inde-
holdende Grenlendernes Liv og Levnet, 1925,
s. 4.

15. Holtved: Eskimoisk religion, 1968, s. 130.

16. Lasse Brandstrup: Dyrenes liv og ded, 1985, Side
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