Forteellinger om INUA

Af Jens Rosing

Inua-begrebet var — og er — meget be-
tydningsfuldt for os mennesker. Det er
blevet fortolket som »dnden i tngen«
eller »sjxlen i tingen«, men skal man
oversztte direkte til dansk betyder
vinua«: dets menneske, eller mennesket i
tingen. Jeg vil her preve at forklare min
opfattelse af inua-begrebet.

Da mennesket jo ikke som hunden
eller reven letter ben for at markere sig,
og da de, der skal modtage budskabet,
har en darlig nese, si foretrekker man
at lave ornamentik i form af udskerin-
ger for at manifestere, at det er menne-
sket, der har haft fat i tingen. Vi ser det
pd mange forskellige ting, f.eks. pi
endeduppen af knive og pa masker.

Inua kan ogsa beskrives som »menne-
sket, der vil se sig selv i de ting han
laver«. Samtidig ofrer han nogle af sine
andsevner til redskabet, si det fir en
moral at arbejde ud fra.

Masken

Maskens inua er nok det bedste ud-
gangspunkt, nir man skal preve at for-
klare inua-begrebet. Masken har selv en
inua som den udskirne maske, den fot-
talte maske eller den andelige maske, og
maskens and eller inua har to rosen-

rodsblade klistret pa det sted, hvor ala-
skaeskimoerne havde deres labretter.
Rosenroden kan stadig ses pd meget
moderne masker fra Ammassalikdistrik-

tet.
Ved hjzlp af masken skifter man
identitet og bliver et andet menneske.

Jens Rosing, forfatter, tegner, maler, og ikke
mindst fortzller, blev fejret pi sin 70 drs dag med
et temanummer i tidsskriftet Gronland nr. 4-5
1995 med bidrag af 15 venner og fagfaller. Gen-
nem 4drene har han skrevet og illustreret en lang
reckke artikler til tidsskriftet og holdt foredrag i
Det gronlandske Selskab, hvotfra han i 1990
modtog Rink-medaljen.
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Navn og udseende er vak, og klaedt i
denne maske fir man en fabelagtig fri-
hed og kan te sig uden at skamme sig.
Man bliver en helt anden, og far en ny —
lad os kalde det — besj=ling. I den dan-
ske film »Barndommens gade« af Tove
Ditlevsen optreder Ditte Gribel som
den fattige pige maskeret foran den vel-
havende mand. Pludselig revner ma-
sken, og hele hendes skuespil gér i styk-
ker for hende.

e e

En maske behover ikke at vare et
stykke skind, der et syet som et ansigt
eller vere af tre med tatovering eller
ornamentik.

I min barndom tog maskedanserne i
Ostgrenland en rem og bandt nxsen op,
og pa denne méde modellerede de deres
ansigter. S4 sveertede de sig til, og kunne
héfefter ellers te sig, fordi de nu havde
faet et helt nyt ansigt.

Da jeg var barn, oplevede jeg under

Kvindea;ragt fra Qilakitsoq med akko og kine. Under akkoen var der fastsyet panden af en tejst som fodselsamulet,
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Tejsten, der ruger inde i fjeldsprakketne, kommer ud
med en gevaldig fart, og et detfor en god fedselsamu-
let.

sadan en maskeoptraeden, at en af dan-
sernes nxsebind sprang, Det odelagde
det hele for ham, og han holdt op med
at optrede. Det er jo for at fA mod til at
vare skuespiller, at man tager maske p4,
ligesom den fattige pige i »Barndom-
mens gade«.

Diragten

De kvindelige mumier fra Qilakitsoq
barer en dragt med »akko« og »kine«.
Kine er en omskrivning af kennet, og
betyder »at holde frem«, som nir man
holder et barn frem, si det kommer af
med vandet. Akko betyder halepar-
ten/halestykket. Inde under akkoen pa
den ene af dragterne i graven var der
fastsyet panden af en tejst. Jeg er ikke i
tvivl om forklaringen. Det er en fod-
selsamulet. Tejsten, der ruger inde i
fjeldsprekkerne, kommer ud med en

gevaldig fart. Smalt hoved, hurtig til at
smutte ud — den fedende kvinde skal
have let ved at fode sit barn.

Nir man ser pa kenssnippen, s
begynder en sjov vandring hele vejen
op. Man kan blive ved med at lofte sit
kon, og placere det, sa det falder tl, og
til sidst ender det oppe i tatoveringen.
Den lille dippedut betyder altsd kvinde-
kennet, maske klitoris, hvad jeg har den
meget mistenkt for. Hvis man tegner
den ind ved navlen, har den ogsa en flot
placering,

Lengere oppe forekommer kons-
snippen ogsa, og til sidst kravler den
helt op i ansigtet.

?

Kenssnippens vandring op ad kroppen til den lander
helt oppe i kvindens ansigt.
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Ansigtstatovering pi mumie — en kvinde — fra Qilakit-
soq. Over ojenbrynene et ekstra ansigt med ejenbryn
og nxse; pd hagen streger, si hun kan illudere mand og
derved snyde dnderne. (Fra H. Kapel, N. Kromann, F.
Mikkelsen og E. Loytved Rosenlev: Tatoveringer. I:
Qilzkitsoq. De gronlandske mumier fra 1400-tallet.

Grenlands Landsmuseum, Nuuk 1985).

Tatoveringer
En af de ting jeg synes det var vaerd at
ligge mezrke til ved mumierne, der blev
fundet ved Qilakitsoq, var deres tatove-
ringet. Tatoveringerne gor, at det men-
neske, der baerer dem, er i stand til at ar-
bejde med flere inuit — altsa flere ansig-
ter, som kan presenteres over for alle de
der satans demoner, som jo altid gene-
rer en.

Traditionen er meget vag, nir det gzl-
der tatoveringer, fordi tatoveringer altid
har veret omgzrdet af hemmeligholdel-

se overfor missionzrerne. Tatoveringer-
ne var noget af det, der blev udryddet
forst.

Min far, som selv var prest og opvok-
set 1 Ostgronland, sagde, at noget af det
svareste at fi folk til at forklare og for-
telle om var deres tatoveringer.

Jeg tror, at der ligger en stamtavle
eller en slegtstavle gemt pé en eller an-
den made, fordi mange tatoveringstyper
gir igen fra mor til datter og bliver par-
ret med faderens families tatoveringer.
Hvis man tenker sig, at man gik i gang
med alle de mumier, man overhovedet
kan finde i Grenland — og der er mange
— kunne man fa en bunke oplysninger
ved at studere tatoveringerne og deres
kombinationer.

- Nar man tatoverer, bruger man en
meget tynd nal og spiserorsskind af sal,
som kan skares meget tyndt og strak-
kes, til det bliver tyndt som en silkesnor.
P4 eskimoernes bennile er nilesjerne sa
smi; at jeg aldrig har fundet dem tilsva-
rénde sma i forretningerne i Koben-
havn.

‘Tradene bliver smurt ind i sod og tran
ifiden tatoveringen.

'Efterhdnden far hun hele hagen tato-
veret, og set fra de dumme anders — el-
ler hzevnende fjenders side — s4 er hun
en mand. Det er simpelthen kensskifte.
Hun illuderer mand og er derfor beskyt-
tet imod at blive ramt af batnleshed
gennem trolddom.

Nir det gaelder T-tegnet, ser man for-
mernes genbrug, fordi det kan lige sa
godt vere mandskonnet med testiklet-
ne, som det kan vxre et ansigt med
pjnene. S4 man genbruger hele vejen
igennem.
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Epeyubs datter Maria med tatoveringer i ansigtet og pa
atmene. (Fra H. Kapel, N. Kromann, F. Mikkelsen og
E. Loytved Rosenlov: Tatoveringer. I: Qilakitsoq. De
gronlandske mumier fra 1400-tallet. Grenlands
Landsmuseum, Nuuk 1985).

Det vil sige, at hun har sit ansigt, sit
skiftede kon, og s har hun foruden dis-
se to ogsa to andre ansigter. S4 der bli-
ver en hel bunke ansigter til at forvirre
de onde dnder med.

Meget tyder pa, at det er det, der lig-
ger i disse »flere-ansigtet« igennem tato-
veringen.

Der blev for en del 4r siden fundet en
kvinde i Alaska, der havde ligget ned-
frosset i omkring 1600 4r. Hun var ovet-
broderet med tatoveringer op ad arme-
ne og pa kroppen.

Et jordskalv havde fiet huset til at
synke sammen over hende, og hun var
blevet dekket med et tykt lag mudder.
Da der ved en ny jordrystelse gik hul
efter disse mange ar, fandt man altsd en
kvinde i sit hus. P4 hendes arme var der
nogle streger, og oven pa disse var der
lavet julehjerter i massevis. Dem kender
vi ogsa 1 Grenland, nemlig fra Epeyubs
datter, som har noget lignende. Det er
meget tankevakkende. Vores julehjerter
har ikke noget med det fysiske hjerte at
gore, men jeg kan ikke lade vare med at
se et ansigt 1 dem.

I Ostgronland og Alaska har de nog-

le hjerteformede kamme, hvoti der er

Tatoveringer pd armene af 1600 4t gammel nedfrosset
kvinde fra St. Lawrence Island, Alaska. Hjerterne kan
vere ekstra ansigter (Fra Geotge S. Smith og Michael R.
Zimmerman: Tattooing found on a 1600 year old
frozen, mummified body from St. Lawrence Island,
Alaska, American Antiquity 40, No. 4, 1975, side 435).

159



indskidret nogle skxve gjne. Det er
ansigter, og det har hun altsa pd armen.
Det har en hel del med inua at gore.

Mzndene blev meget sjcldent tatove-
tede i Gronland, men hvis de f.eks. hav-
de ondt i hindleddet, kunne de fi en
tatovering der — men blot i form af en
prik.

Redskaber ,

Inua optreder ogsa pa redskaber. Efter
min opfattelse skal det forstds pa den
mdde, at man giver redskabet en moral,
siledes at redskabet kan udfere det,
man gerne vil have det skal gore.

Nar man begynder at analysere eski-
moetsies fangstredskaber — det veere sig
den sikaldte vingeharpun eller deres
kastetrae — findes der altid et forbillede

for dem.

Harpuner

Oppe 1 Melville bugten ved Cap Sedon
fandt arkzologen Bjarne Grennow en
harpunspids. Ved et nermere eftersyn
gav linehullets placerlng os pludselig en

Thule-harpunhoved fra Melville bugten. Udgangspunk-
tet for formgivningen hat vaeret hovedet af en alkefugl
med det spidse nxb, som er selve bladet og linehullet,
som er fuglens oje (foto: Lennart Larsen).
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Christianshabs museumslogo forestillende tejst og

hvalhale. Hvalerne og alkefuglene foutagerer i det sam-
me omride og har detfor et setligt venskab.

fin forklaring p4, hvad udgangspunktet
for harpunens formgivning har veret.
Det har simpelthen veret hovedet af en
tejst eller en anden alkefugl med det
spidse nzb, som er selve bladet, og line-
hullet, som er fuglens oje. Alkefuglene
var altsd inua for en ganske bestemt hat-
puntype.

Det er let at forsta, at man hat ladet
téjsten som er en hurtig fugl med et
spidst hoved og nzb. Det er disse ting,
man har taget til sig. Samtidigt er tejsten
en nok sd brugt amulet, hvis — om jeg sa
mi sige — 4ndelige egenskaber gor, at
man fir held under fangsten.
~ Umiat til hvalfangst havde amuletter
af tejstehoved, eller ogsa fodderne af en
tejst, indlagt i selve kelen som en fangst-
amulet. Hvalerne og alkefuglene fou-
ragerer i det samme omrade og pa den
mide opbygges venskab mellem alke-
fuglene og hvalerne. Derfor blev Chri-
stianishdbs museumslogo til en tejst og

hvalhale.




Thulekulturens mere moderne flade
harpunspidser er fundet i direkte til-
knytning til fangstdyrenes trakruter,
f.eks. pa strekningen fra Melville Bug-
ten og ned til Holsteinsborg, hvor de et
meget dominerende. De er formgivet
efter hvalen, som er inua i dem, og de
forestiller simpelthen bagenden af en
narhval- eller hvidhvalhale. De kroge,
som narhvalen har pa sin halefinne, er
for farlige, sd pa redskabet er de skaret
af.

Pi eerne i Egedesminde Distriktet
finder man vingeharpunen, med to vin-
ger til »styrefjer«. Men man har altid
skaret de to farlige kroge vak og kun
beholdt en lille knude. Nar man rorer
ved en narhval-hale, kan man mazrke, at
der netop er sidan en lille knude, og den
har man bevaret pa harpunerne. Dette
er et bevis p4, at vingeharpunens vinge
har en inua i narhvalen.

Engang gik jeg og snakkede med
Nikolaj oppe i Melville Bugten, og han
fortalte, at nar narhvalflokkene traekket

Storfangeren og historiefortalleren Nikolaj Jensen,

1986.

op langs kysten og ind i fjordene, si
slutter de ca. 1 4r gamle han-narhvaler,
der er begyndt at danne tand, sig tit til
en gammel hvid eller grihdret hval og

Tre nathvaler i folge. Man genkender formationen i vingeharpunen. Bemztk at de »farlige kroge« er skiret af pa vin-
geharpunens styrefjer.
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Saqqaq-harpun som er formgivet efter bjornen. Vi genkender formen i dorset-kulturens figuriner af »svemmendex
eller »flyvende« bjorne.

svemmer sammen med ham. Den gam-
le, der har en stor tand, glider tilsynela-
dende helt tavs afsted, og de to unge
fyre skiftes til at dykke ned. Nir den ene
er nede, er den anden oppe. Pi den
made holder de vagt, og man kan over-
hovedet ikke nzrme sig sidan en gam-
mel hvidharet karl, der svommer afsted
med sine to spioner. Da Nikolaj fortalte
denne histotie, gik det pludseligt op for
mig, at den grenlandske vingeharpun,
det er jo narhvalen. Man bruger meget
ofte narhvaltand som forskaft, og hvis
den er af rensdyrtak, som f.eks. oppe i
Diskobugten, sa ses det tit, at man har
lavet snoninger pa den, for at f4 den til
at blive en narhvaltand. Det er jo vinge-
harpunen med de sma nathvaler pa
siderne og den gamle han, det svemmer
roligt afsted i midten. Det er dnden i

162

harpunen. Narhvalen er inspirationskil-
den, og derved bliver narhvalen en in-
nuk for harpunen. Harpunen er i slagt
med fangstdyrene, som ikke er bange
for at lade sig harpunere af den.

Der findes ogsd harpunspidser som
har sit udgangspunkt i hvidhvalen. T det
omrade langs med Grenlands vestkyst,
hvor hvidhvalerne trxkker, og hvot nat-
hvalerne i evrigt ogsid kommer, der har
man ogsa lavet sine redskaber sidan, at
de er i familie med dyrene. P4 harpun-
spidsen er det hvalens hale, der gir igen.
Hvis man afstumper den, si er hvalen
vak, men med ryglinien bevaret har
man gjort hvalen til det styrende organ
for dette fangstredskab.

Der findes fra Ostgronland thule-
harpunspidser, som er formgivet efter
bjernen. Muligvis er det indflydelse fra
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i

7

Harpunspidsernes form var inspireret af fangstdyr som szl, sméihval og bjern. Kortet viser denne pévirkning, der

fremviser tydelige lokale variationer.

dorsetkulturens sidste efterkommere.
Man har ogsd fundet saqqag-harpunet,
som er formgivet efter bjernen.

Det vil sige, at dyret — efter jegerens
begreber — foler sig som slaegtning til
redskabet. Selv om harpunspidsen gor
ondt, nar den bliver kastet ind i ryggen
pé dyret, flygter det ikke. Harpunspid-
sen er lavet over dyrets form, og derved
begriber fangstdyret — eller fangstdyrets
sjel — at de to ting stdr i familieforhold
til hinanden, og det giver fangstlykke.

Kastetreet

Sxler har en meget markeret snude. Pa
et kastetre plejer man everst at have en
benforsterkning, og i det gjeblik ben-
forsterkningen bare har en bestemt
facon (szlens snude), sa forestiller den
et dyr. Man har holdt sig til dyreformet-
ne, fordi man ikke kan gore dem bedre.
Maske pa grund af traditionen har man
ikke forsegt at komme ud over naturens
givne former. Efterhinden har man
maske alligevel forenklet dem, og sa til
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sidst stir kastetracet der bare som et
bret, der har sit udgangspunkt i et
fangstdyr.

Strubeplokke

I det eskimoiske omride har vi nogle
sarplokke eller strubeplokke, som er
nogle lange pinde, der er dekoreret med
et hoved. Ostgronlenderne bruger dem
pi den made, at de skarer et lille snit pa
szlens strube og lader kniven gi ind
mellem ked og spxk siledes at der
laves kanaler ned over brystet pa szlen.
S4 saetter de munden til hullet og puster,
indtil den dede szl er oppustet som en
ballon og kan flyde p4 vandet. Proppen
(strubeplokken) sattes til, og hvis man
vil jage andre szler i nzerheden, kan man
satte et lille ﬂag eller andet ved, s& den
er til at finde igen. Strubeplokken skal
sorge for, at szlen ikke taber luft. Der-
for er den blevet udstyret med inua ved
hjzlp af det udskarne hoved. Den bliver
sat til at vogte pa luften, indtil fangeren
kommer tilbage, og tager dyret med sig,

Dkologi

I Granland er den almindelige opfattel-
se, at ndr bare man tilbageleverer en en-
kelt knogle af et dyr, man har fanget, sa
skal det nok leve op igen og reproduce-
re sig; Folk, der har denne tro, kan ikke
have nogen som helst form for fred-
nings-fornemmelse. Det har vi levet
hojt pa, fordi man har bildt den hvide
mand ind, at vi tager kun det vi skal bru-
ge. Nar de ikke tog mere, var grunden
den, at hvem ville dog std og hugge
masser af treer om, ndr man kun har en
lille stenopkse, og hvem kan tage 10.000

rener, nir man kun har bue og pil. Man
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kunne lige bare det hjem, man skulle
bruge og det har begrenset sig selv.
Fiskebestanden fik lov til at besta, fordi
man ikke har haft krefter til at tage
mere end lige det, man skulle bruge, og
det er det samme med rensdyrene, ry-
petrne, harerne, salerne o.s.v. Nar man
havde =dt dem, leverede man en enkelt
knogle til jorden eller havet, si levede
dyret op igen.

Jzgerfolkene har efterladt os adskilli-
ge gode arkzologiske ting, der viser, at
deres redskabsstetik har veret hoj. Og
det kan ikke have noget at gore med det
funktionelle. De havde ikke behovet at
gore si meget ud af deres redskabers
former, for at de kunne fungetre.

Ofringsceremonierne for de forskelli-
ge dyr man har sliet ihjel, har varet
medvirkende til at hejne moralen for,
hyvordan man laver sine redskaber. De
skal vaere si smukke, at dyrene vil ofre
bide liv og sjxl pd at blive fanget af dis-
se redskaber. Dette er den bzrende mo-
ral i jegerfolkenes redskabszstetik og
kultur.

Jeg er blevet spurgt, om man narrer
dyret eller viser det xrbedighed med de
smukke harpuner. Jeg ved ikke hvor
grensen ligger mellem at narre dyret og
vise det zrbedighed. Jeg vil ikke pasta,
at man snyder dyret, men man har taget
dets former til sig for at gore sit redskab
og dyret i familie med hinanden. Da
familieskab er vigtigt for mennesker
formoder de, at hvis de laver deres red-
skab efter dYrets form, eller bare tager
et af kendetegnene fra dyret, si foler
dyret sig i slegt med det. Man kan mi-
ske godt kalde det at narre dyret, for det
bliver jo slaet ihjel?




Szlens markerede snude ses tydeligt pa denne ostgronlandske texspand, som er i forfatterens privateje. I midten af

billedet ses en flagermus.

Men naturen selv er dobbeltsidig og
tvetydig. Nar en lille han-narhval bliver
sd gammel, at den hat fiet en stump
tand, sé river den maveskindet op pa sin
mort, ndr den vil die. Derfor bliver den
smidt hjemmefra som 1-4rig, hvorefter
den slutter sig til en gammel han-nat-
hval. Det tatte athengighedsforhold til
moderen er selve drsagen dl, at hun ma
forlade sin unge, si naturen kan g4 sin

gang.

Formgivning

Igennem »inua« kan man forstd lidt af
tormgivningens sjal. Knivskafter og an-
dre genstande inden for den almindelige
redskabskultur er prydet med nogle ho-
veder, og det er stort set lige meget om
det er bjorn, fugl, fallos eller andet, sd

har det den samme betydning, nemlig at
man indpoder redskabet eller handtaget
en sjxl, der gor at det kommer til at fun-
gete.

I vores moderne tid, hvor man be-
streber sig pa at bryde den gamle linie,
laves der nogle meget smarte ting. Men
der er ingenting i dem, og de fungerer
ikke ordentligt. Tingene mister detes
inua.

P4 hindtaget af en smuk krukke sa
jeg et tydeligt merke af tommelfinge-
ren, der hvor hanken gik ind. Og det
gav den faktisk et eller andet. Det er
mennesket, det er mig, som den skal
samarbejde med.

Jeg tror ikke, at det bare er de eski-
moiske jegerfolk, der har dyrket inua sa
voldsomt, men det findes ogsa i Dan-
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mark den dag i dag, Man kan bare se pa
husarerne, nir de kommer ridende med
skelet pa unlformen Det har ogsi
meget med inua at gore. De fir en ny
and dl at skrecmme med, og samtidigt
beskytter det manden imod sverdslag,
Man redder sig mod til igennem skelet-
tet.

Nir man anvender de gennemprove-
de former, er det fordi naturen har
formgiyet dem, og hvorfor skulle men-
nesket sd lave dem om? Man bearbejder
dem ganske vist, men bevarer dnden i
dem. Man behaver ikke engang hele
linie i redskabet Tanken bag for eksem-
pel harpunspidserne er, at de skal vere
meget smukt forarbejdet, ellers wvil
fangstdyrets sjel ikke lade sig fange. Det
et vel ogs derfor, at man hos jegerfolk
finder sa fantastisk flotte og gennem-
forte ting, der langt overskrider funk-
tionsformalet. Samtidigt bliver redska-
bet i familie med dyret, der ikke er ban-
ge for et redskab, som rent andeligt er
udgéet fra dyret selv. Derfor bliver red-
skabet effektivt til at fange med, og man
kan leve videre i fryd og gammen og f4
masser af mattak.
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Kastetrzeet er afsluttet med en udskiren hest for at ind-
pode den en moral, si den kommer til at fungere bed-
te. Kastetrzeet er fra Bruniquel, Tarn et Garonne,
Frankrig og dateres til Magdelénien.

Matena/eva{g

De steder hvor man ikke har haft hval-
rossen, er man blevet nedt dl at bruge
alt det andet materiale, man overhove-
det har kunnet i fat pd. Og man kan
hge s godt forme sin harpunspids af
rensdyrtak, sa den ligner en hval.

Ammassalikkerne mitte bruge, hvad
de kunne f3 fat i, men i Melville Bugten,
hvor de har kunnet fa narhvaltand og
hvalros, foretrak de i de fleste tilfxlde
disse to materialer. Jeg har dog set andre
fangere, der med adgang til narhvaltand
og hvalrostand i massevis, foretrak at
bruge rensdyrtak, fordi tender af nar-
hval og hvalros kan vere slemme til at
splintres. Jeg har truffet gamle fangere,
der bad si mindeligt om at fa et stykke
rentak, hvis jeg kunne fa fat i noget, sa
de kunne fi skiftet deres harpunspidser
ud.

Der er kun nogle f4 omrader i Gron-
land, hvor man kan f4 fat i hvalrostand,
som bruges til forskafter. Tkke desto
mindre har man set hvalrostands-for-
skafter, der simpelthen er blevet rillet
ligesom pé en narhval-tand.

Man har ogsé oplevet, at rensdyrtak-
forskafter er blevet omdannet til nar-
hval. Det robet j jo oprindelsen.




I Gronland er materialet fordelt ret
geografisk. Visse steder, hvor man har
hvalknogler, bruger man dem, og andre
steder rensdyrtak eller — s4 sparsom den
end er — hvalrostand. Det hvor man har
nathvaltand, ryster man lidt pa hovedet
og siget, at der er ingen, der i den grad
er blevet taget ved nzsen af naturen
som den stakkels nathval (hvis man
bruger det danske navn), det er den nar-
rede hval, kunne man fristes til at sige.
(Den europziske betegnelse narhval
stammer fra det oldnordiske »naar«
nemlig kadaver eller lig. Navnet skulle s3
hentyde til, at hvalen har pletter som pa
et dedt menneske.) Dens forbandede
javertus er ikke til noget som helst or-
dentligt kram, den knazkker bare. Eski-
moerne bryder sig ikke ret meget om at
bruge den, undtagen lige som det forre-
ste stykke til forskaft pa deres harpuner,
for skidtet knakker som ingenting,
Feks. er over 65% af tznderne pa nar-
hval-hannerne brekkede. En gang imel-
lem ser man si en kampe gammel
griaharet karl, som har bevaret tanden
fuldstendigt intakt uden en skramme —
det mi jo vare en tosedreng.

Ved at lytte til de gamle jegeres og
fangeres fortxllinger om deres redska-
ber, mener jeg at have forstiet, at inua
har hejnet moralen og givet dem for-
nemmelse af, at de hat fiet et samatbej-
de med dyrets sjal.

Denne sjzledyrkelse har et gevaldigt
tag 1 fangerkulturen, som man ser det
udtrykt gennem deres shamanisme.

Shamanisme
Jeg vil prove, om jeg kan gote rede for
dndemaneren og hans hjzlpednder.

Hvor markeligt det end kan lyde, tror
jeg nemlig, at disse hjzlpeandet, og hele
det begreb vi har i inua, hoter meget
neje sammen.

I Vestgrenland siger man »toornaq —
hvilket har betydningen »hjelpednd«.
Men ammassalik-erne kalder den »tat-
daqg, som direkte oversat betyder »sted-
fortreder«. D.v.s. at hjzlpednden bliver
tilbage i huset, nir shamanen eller 4nde-
maneren foretager sin sdkaldte dnde-
flugt. Vi har omkring 150 shaman-otd,
som et opsamlet hos ammassalikerne,
der meget kraftigt fortzllet, at »tardaqe
kommer fra et xldgammelt, sandsynlig-
vis palxo-eskimoisk ord der hedder
»taaq«. Det har noget med motke at
gore, og det er det pudsige ved eskimo-
isk, at der er nogle indo-europziske ord
ind imellem.

Men »tardaq, egentligt »taaq, som
egentligt betyder »morke«, betyder i
paleo-eskimoisk sprogbrug — et »men-
neskex.

»Taaq vil altsd sige »idndemanerens
menneskelige redskaby, til at opnd det
han gerne vil. Derved bliver hele begre-
bet til noget der gar i ting, og 4ndema-
neren har sin tardaq, d.vs. sit menne-
skelige redskab, som han sender ud, og
som kommer tilbage og fortzller ham,
hvad han skal foretage sig.

Fra andemanerens menneskelige red-
skab »taaqq, som er et meget gammelt
ord, der oprindeligt betod »menneskeg,
kommer man ind til et nyt begreb der
hedder »tarneq« og kan ovetszttes med
»sjel« I litteraturen har jeg set anfort, at
»taaq« og »tarneq« ikke har noget som
helst med hinanden at gore, at det et to
vidt forskellige ting, og at dndemane-
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rens hjxlpednder overhovedet ikke har
med forfxdrene at gote. Hvis jeg skal
preve at holde disse faktorer op mod
hinanden, s vil min konklusion — fot-
sogt forstiet fra et eskimoisk synspunkt
— vzere som folger. Vi har taaq (menne-
ske) og tarneq (sjal), og pa eskimoisk i
dag betyder tarneq »noget der ligner
mennesket«. Disse to ting har i aller-
hojeste grad noget med hinanden at
gote, da de udgir fra mennesket og bli-
ver et dndesystem, som andemaneren
kan betjene sig af: Taaq — menneske, og
tatneq — det der ligner et menneske.
Derved bliver »tardaqe (hjelpednden)
og »tarheq« (sjzlen) meget nart besleg-
tede.

Sielen

Mennesket og sjxlen er en og samme,
nxrmest siamesiske tvillinger. For i
tiden sagde man, at tarneq (sjxlen) og
inuk — inua — altsd mennesket i tingen —
er to vidt forskellige ting, der ikke har
noget med hinanden at gore. For mig at
se er roden den samme, nemlig taaq
(motke), som ogsd dxkker menneske,
sandsynligvis fordi nat en andemaner
kigger ind i et menneske, er dets indre
merkt, men han ser tydeligt sjxlene, der
lyser som krystaller.

Hvis nu andemanerens hjxlpeinder
over hovedet ikke har noget med fjerne
forfxdre at gore, si ved jeg egentlig
ikke, hvor man havner. Hvor skulle de
ellers fi deres kraft og inspiration fra,
hvis ikke de hentede den fra fjerne for-
faedre. Ved at studere deres dndemaneri
og prove pi at opsamle de fa shaman-
otd, der er dlbage, har jeg pa fornem-
melsen, at man kommer temmeligt
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langt tilbage i tiden. Undervejs oplever
vi en hel rekke merkelige mennesker,
som vi takket vaere arkzologien pludse-
hg kan genkende. Der er f.eks. en grup-
pe, der hedder Igalilik-folket, og det er
ifelge H. J. Rink blevet til gryde-folket.
Men de har nu ikke noget med gryder at
gore, s& vidt jeg kan se, idet »igaleq« pa
gammelt eskimoisk betyder »dbent ild-
sted«. Nir dndemaneren fortaller, at
disse mxrkehge mennesker han har til at
hjzlpe sig under sine dndemaninger er
1gahhk folk, sa studser man. Fortxllin-
gen gir ud p4, at dette folk kaldes for
igalilik-folket, men de har ogsa et andet
navn — Qappalik.

Qappalik — det har jeg i min salige
fantasi fiet til »jaxrve-folket«. De kom
ovre fra den anden side og havde pels-
breemmer af jerveskind pd deres pelsc.
Eskimoernes navn for jerven er qappik
— a bliver ofte til i — og jerveskind er
ganske enestdende, idet hverken frost
eller rim kan swtte sig i pelsens glatte
har. Jeg mener ganske bestemt, at disse
folk, som kom til Grenland for omkring
4000 4r siden, og altsd var paleoeskimo-
et, stadig havde bevaret deres kantskind
af jerv, og blev kaldt for qappalik — jact-
vefolket. Samtidigt blev de kaldt for
igalilik — dem med det dbne ildsted — der
har vi altsd gryderne, som har varet af
skind, hvor indholdet er blevet opvar-
met med kogesten. Disse folk havde
ogsd nogle store hunde. Hos saqqaq-
folkene har vi fundet hunde, ofte store
hunde, som sandsynligvis har trukket
sleden sammen med manden, da de
aldrig har haft rid til at have ret mange
hunde. Miske hat en mand haft en eller
to hunde, og en samlet boplads maske
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Box-ildsted fra saqqaq-bopladsen Nipisat i Sisimiut kommune. Andemanere har fortalt, at de under ndemaninger
fik hjzlp af igalilik-folket. Igaleq betyder p4 gammelt eskimoisk »dbent ildsteds, sd det har sikkert veret dndemane-
rens forfedre — altsd palzoeskimoerne — som har hjulpet undet dndemaningerne.

allerhojst 7-8 hunde. Nar de gik pa jagt,
var hunden med og trak byttet hjem
sammen med manden. Pa rensdyrjag-
terne fik de en bzresadel, og pd den
made arbejdede hund og mand sam-
men.

Det fortelles, at de andres hjzlpein-
der var meget bange for disse qappalik-
folks store hunde, fordi de ikke selv
havde hunde. Dorsetfolkene havde ikke
hunde. Et eller andet kommer i be-
vagelse, nir man fir hert disse gamle
sagn.

Hyvis tuunit er betegnelsen for dorset-
folket, sa er qappalik méske betegnelsen
for saqqaqg-folket.

Da qappalik-folket kom til Grenland,
hvor jerven er et sjxldent dyr, har de
slaet sig pé bjorn, rev eller noget andet,
som de har kunnet bytte jerveskinds-
kanten ud med.

Dette var om hjxlpeanderne, som

helt klart er inspirerede af de fjerne for-
faedre.

En stor dndemaner

Maratse som var en ostgronlandsk
andemaner, der dode i 1923 som ca. 74
arig, fortaller en hel del om sine egne
hjzlpednder. Han har oven i kebet pla-
ceret dem nord pi til fjerne bopladser,
hvorfra de kom, og han betragtede dem
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nzrmest som slegtninge. Det er logisk
nok at tenke sig, at nir han skulle bru-
ge dem, s trddte de €l og hjalp ham,
som en af deres eftetkommere. En af de
ting, som er meget pifaldende for Ma-
ratse-slegten og eskimoerne i Ammas-
salik-distriktet i det hele taget er, at de
har erkendt sig som vzrende bjorne-
folk. Jeg vil nu fortaxlle om Maratses
4ndemaning, der gik ud pa at blive til en
stor bjern.

Hans fetter havde lavet det samme
nummer en hel del 4r for, men den hi-
storie er for lang og komphceret Marat-
ses histotie er p4 mange mader fanta-
stisk rorende, og samtidig fornemmer
Mens Maratse hayde boplads ved
Nunakitseq, ser man en dag hen imod
forret en mand, som kom giende, stot-
tende sig tl sin stav, og han viste sig at
vare Uumiitsuk (hvilket betyder den
langmodige). Han spurgte Maratse, om
han ikke nok ville komme til hans bo-
plads Kangaardik, for hans unge datter
der hed Iarqa 13 og var meget syg, da
hun havde fiet en byld pa brystet. Ma-
ratse tog sammen med pigens far til na-
bobopladsen, og da han s hende, kun-
ne han se, at det ville blive et komplice-
ret foretagende. Men han bad om, at der
blev hentet et sikaldt dekskind, d.v.s. et
skind af en stor szl, som man kan d=xk-
ke sig med. Der 1a hun pé briksen, og
dengang havde de kun de smé husbuk-
ser pd, ellers var hun negen med en
mzgtig stor byld pa brystet. Maratse
klzedte sig af og lagde sig ved siden af
hende og dakkede sig til med skindet.
Der gned han s& henderne og pustede
mellem handfladerne. Det eneste man
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Maratse i skikkelse af en bjern maner over den syge
pige Tarqa.

kunne se af Maratse var skuldrene og
albuerne, og pludselig si de tilstede-
verende, at der ligesom begyndte at
vokse hvidt har pa — og da skindet
begyndte at hzve sig, rejste han sig op i
en fuldvoksen hanbjorns skikkelse. I
den lave hytte havde man fornemmel-
sen af, at Maratse var blevet sd stor en
bjorn, at hirene stak op under tagbjal-
kerne. S begyndte han at snuse op og
ned ad pigen, stoppede ved bylden og
begyndte at slikke den, si den begyndte
at lebe, og det si forfaxrdeligt ud da
bjernen slikkede det rent og slugte det
hele i sig. Derefter lagde den sig igen
ved siden af pigen. Da han fjernede
skindet, var han Maratse igen, som var
meget udmattet og skulle hvile sig. Den
neste morgen tog han hjem, og der gik
nogen tid, hvorefter han forherte sig
hvordan det gik med pigen. Jo, det gik
efterhanden bedre og bedre, og en
skonne dag kom faderen med en stor
hanhund i snor og et sileskind, som han




betalte Maratse med. Maratses xldste
sen, der hed Ikimaleq tog den unge
pige, som ikke var mere end omkring 20
dr pd det tidspunkt, til hustru, og mer-
keligt nok har jeg oplevet denne Iarqa
som en zldre dame i Ammassalik, da jeg
selv var dreng. Begivenheden skete altsd
omkring 1892.

Den helbredelsesmetode Maratse
anvendte hedder »sulluartarneq«, som
betyder »at blese igennem et ror«.

Det vil sige, at man har et bleseror,
som er sd typisk for de indianske sha-
maner bide nord- og sydpi, hvor de
simpelthen suger elendigheden ud af en
byld, eller puster pi det — dndepustning
kan man kalde det. Oprindeligt har man
antagelig brugt en rerknogle, som fin-
des arkazologisk. Den konkrete brug af
pusteroret forsvinder, men fenomenet
med 4ndepustning fortszttet.

For at dndemaningen skulle bevare
sin mystik, matte 4ndemaneren have
nogle redskaber. Shamanisme videre-
fores fra leremester til lerling, og meget
tyder pa, at de har mittet betjene sig at
nogle redskaber, som troldmazndene
gor. Nar man flytter ind tl en ny
boplads og indretter sig for vinteren,
skal andemaneren finde det sted, hvor
han skal sidde og mane sine 4nder. Det
forste han gor er at tage alle gulvbelzeg-
ningens store stenfliser op og tilrette-
legge dem péd en ganske bestemt mide,
for under 4ndemaning skal 4ndemane-
ten kunne stryge disse sten med en stry-
gesten. Han har som regel en sort dia-
bas-tingest, hvormed han stryger pa
klippen eller stenene. Det var kun ande-
maneren, der lagde husfliserne til rette.
Han var blevet oplert til at legge dem

pa en bestemt méde, sd han kunne lave
resonnans.

Andemanerne blev alts oplert i aku-
stik og forskellige narrestreger. Gustav
Holm beskriver meget levende om, da
han overvarer en ostgronlandsk dnde-
maning, hvordan store lokomotiver sy-
nes at kere direkte igennem huset, og
hvordan det gnistrer. Matatse, der var
en skeg fetter pd mange mader og fuld
af narrestreger, vidste jo godt, at han
ikke selv skulle lave si forfrerdeligt
meget under andemaningen. For alle de
tilstedeverende lavede jo selv 4ndema-
ningen. Han havde fortalt bide min far
og en anden vestgronlender, der arbej-
dede inden for kirkevasenet, at nir han
skulle have en af sine ganske bestemte
dnder, s4 vidt jeg husker hed han Arqu-
laq til at snakke, brugte han en kajak-
vante, der var fyldt med vand, og en lil-
le pind, som han gned mellem tender-
ne, og nir han si bevaegede den langs
med kanten og mumlede et eller andet,
kom der en meget vitkningsfuld rest ud
af det.

Maratse arbejdede under meget min-
dre ekstase end f.eks. Kidimersertoq,
som var en langt sterre ekstatiker end
Maratse var. Man har nermest indtryk
af, at Maratse var en behendig jongler,
der betjente sig af tingene og fik det hele
til at virke. Nar alle de mennesker, som
sidder txt pakket pd briksene, bliver
smittet hele vejen rundt, si er der stem-
ning i 4ndemaneriet; men optaget pad
bind er det en flad fornemmelse. Ande-
manerne var klar over, at det lige s
meget var tilherernes egen pévirkelig-
hed og indleven i tingene, der skabte
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Grundrids af hus. Ordet »illu« (hus)
er ophav til »illiage (livmoder).
1. Indgang, 2. Gulvsten. 3. Sidebrikse.
4. Briks. 5. Stenvag, '

stemningen, og de lavede nogle kampe
numte. '

Hos ammassalikkerne blev det efter-
hinden noget degenereret, for man
havde alt for mange dndemanere.

Det kunne vare spendende at tage
over til Ostgronland eller et andet sted
og finde et hus, hvor fliserne endnu er
helt bevarede, og se hvad der sker ned
gennem lagene.

Huset
En eskimohytte hedder en illu. Ordet
»illug er ophav til »illiags, som betyder
livmoder. Nir man ser pa huset, far man
en fornemmelse af, hvad det egentlig
handler om: livmoderen og skeden.
Dette er endnu ct eksempel pa inua.
En grenlandsk historie fortzller, at
under en sjzlevandring fra dyr til men-
neske, blev en mand fanget i form af en
sal. Da szlen blev flenset af en kvinde,
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fik manden lejlighed tl at smutte ind i
hende, s4 han kunne blive genfodt. Den
forste nat blev der rumsteren, og ind
gennem husgangen kom der et rodt
hundehoved frem, der s& meget drabe-
ligt ud. Pludselig gik det op for ham, at
det var manden, der 13 hos konen. Hele
huset er altsd livmoderen, og meget
tyder pa at det er det samme ord — illu
og illiaq.

-Miske kan tanken fores over pi de
danske jxttestuer. Undertiden star der
en bautasten, en fallos, uden for, som
jeg har set det nede i Senderjylland. Jeg
kan ikke lade vare med at forbinde de
to ting. Det er et eller andet med livimo-
deren.

Det udnyttede man selvfolgelig i for-
bindelse med dndemaning;

Man skulle have frugtbarheden ind i
huset. Andemaningerne tjente f.eks. til,
at slegten kunne trives og gé videre.




Dorset-figur med kvinde, der parrer sig med en bjetn Snitmarker viser, at kvindens hoved er blevet skiret af efter at
figuren er ferdiglavet. Bjornen har utvivlsomt vaeret en vigtig figur i dotset-folkets forfader-kult. (Fra Edmund Cat-

penter: Eskimo Realities. New Yotk 1973. 5. 113).

Bjornekult

Der et fundet saqqaqg-harpuner, hvis lig-
hed med bjornen er ganske klar. S3 det
skulle ikke undre mig om saqqaqetne
nedstammer fra bjernen.

For Dorset-folkene har bjernen
utvivlsomt veret detes forfader, da man
i Canada har fundet en udskering af en
bjorn, der patrrer sig med en kvinde.
Desuden er der det kendte fund af en
udskaren bjorn. Det er i virkeligheden
et bjorneskind eller en svemmende
bjern, og der er sliet et stort kryds ved
forlappen, hvilket pointerer, at leddet
her er det kraftigste sted dyret overho-
vedet har. Dorset-folkene har altsi en
udbredt bjernekult, som man endnu
kunne opleve hos Maratse i Ammas-
salik.

Thulekulturens folk har fortaellinger
om deres eget ophav, men ogsd om
europzetnes og indianernes ophav —

som alle var resultatet af partingen mel-
lem en hanhund og en kvinde.

Thule-kulturen indarbejder derfor
ikke bjernen pa samme made, som de
foregiende har gjort. Sandsynligvis har
de haft en eller anden form for red-
skabsmaessig og teknisk udvikling, der
gjorde, at de pludselig kunne bredfede
flere hunde end for. Det har betydet, at
deres glede over hunden er blevet s
stot, at de har byttet forfader-bjornen
ud med hunden.

Men bjornekulten levede i bedste vel-
gdende oppe hos est-gtenlenderne. En
af de ting de papeger som slzgtskabs-
moment til bjernen et, at de mennesker,
der under sulteperioder har varet nedt
til at zde nogle af deres egne fzller, hol-
der op med at zde bjorn derefter. For
bjerne- og menneskekeod lugter og sma-

ger fuldstendigt ens og hat fuldsteendig
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samme farve og struktur. Det er fordi
de har et feelles ophav — mennesket og
bjernen. |

Hos vestgronlenderne gir bjornen
efterhdnden mere eller mindre ud af
deres ndemaninger, men ammassalik-
kerne beholder den lige til og med
Maratse, som min bedstefader dobte i
1912. Maratse skulle selv vzlge sit

debenavn, og fra kirkeministeriet havde
man en lang liste over, hvad man mdtte
debes. S4 sad den gamle Christian Ro-
sing og leeste op, og i det ojeblik han
kom til »Noah« vidste Maratse, at det
navn ville han have. Han havde ogsia et
barnebarn med, som i den grad forel-
skede sig i navnet »Odin, s& det blev
alts til Noah og Odin.

Maratse.
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